साग ४ 


| सप्तम, अप्टम और नवम्॒ कोशस्थान | 


अनुवादक 
आयचाय॑ नरेन्द्र देद 





आचार्य वसुबन्ध कृत 
अभिधर्म॑ कोश 
भाग ४ 


[ सप्तम, अष्टम और नवम कोशस्थान ] 


अनुवादक 
आघचाय॑ नरेन्द्र देव . 





शथम संस्करण : ९८६८६ 
प्रथमावृत्ति : १९०० 


सूल्य ७० #रु० 


प्रकाशक : हिन्दुस्तानो एकेडेसी, इलाहाबाद 
3ब्क ; नागरी प्रेस, अलोपीबाग, इलाहाबाद 








स्व० आचार्य नरेन्द्रदेव द्वारा बनूदित और सम्पादित आचाये वसुबन्धु के ब्रसिद्ध 
बौद्ध-दर्शेन-व्याख्या-ग्रन्थ 'अभिधघर्मकोश” का पहला खण्ड १६४८ में, दूसरा खण्ड १६७३ में 
तथा तीसरा खण्ड १४८४ में प्रकाशित हुए थे । अभिधमेकोश को पूरा करने के लिए 
खण्ड ४ का प्रकाशन भी नितान्‍न्त आवश्यक रहा । इस प्रकार “अभिघर्मकोश” अब चार 
खण्डों में पूरा हुआ । हिन्दुस्तानी एकेडेमी सम्पूर्ण 'अभिघर्मकोश' को प्रकाशित कर अपने 
को गौरवान्वित कर रही है । 


प्रस्तुत खण्ड ४ के प्रकाशन में प्रयाग विश्वविद्यालय के दर्शत विभाग के अश्यक्ष 
प्रोफे० संगमलाल पाण्डेय का विज्येष योगदान रहा है । 


विश्वास है, विद्तू समाज और सुधी जन इस चोथे छण्ड का भी स्वागत करेंगे । 








सातवाँ ज्ञान-निर्देश कोशस्थान....... पृ० १-१ 
आठवाँ समाधियाँ कोशस्थान ््ि द पृ० ११४-२ 


नवाँ पुद्यत्त-प्रतिषेध प्रकरण कोशस्थान - क्‍ द पृ० २०६-२ 


सातवाँ कोशस्थान 
ज्ञान-निर्देश 


[१] हम क्षान्ति (६.२५ डी), ज्ञान (६.२६ बी), सम्यस्दष्टि (६-५० सी) और 
सम्यग्तान (६.७६ सी) का वर्णन कर चुके हैं। यह प्रश्न पूछा जाता है कि क्या क्षान्ति 
ज्ञान नहीं है, क्या सम्यग्ज्ञान सम्यग्दष्टि नहीं है । 


वासला: क्षान्तयों ज्ञान क्षयानुत्पादधोन दुक। 
तबन्योभ्यधार्या घीरन्या ज्ञान दशश्च घट ॥१॥ 
१ ए. अमला क्षान्ति ज्ञान नहीं हैं ।* 


2 नासकर 44८3५... क्‍अममानम;्मकनभ २०034 अमान्मममानम्कवाशअमा.४०क--..+-आा3+म ००.० ० १० 


१. यह कोशस्थान दो भागों में विभकत है। पहले भाग में (१) क्षान्ति, ज्ञान 
और दर्शन-दृष्टि (देश) का भेद बतलाया गया है (कारिका १); (२) १० ज्ञानों के लक्षण 
निर्दिष्ट किये गये हैं (7० २-६); (६) १० ज्ञानों के आकारों का उल्लेख है (१०-१३ बो); 
(०) विविध प्रश्नों का निर्देश किया गया है (प्रश्न-निर्देश, १३ सो-२७) । दूसरे भाग में 
ज्ञानमय गुणों का वर्णव है (२८-५५) [ बापानो सम्पादक को विवृति के अनुसार |॥ 
वसुबन्धु ने जिन ग्रन्थों से सहायता ली है उनमें प्रकरणवाद, १३.१०, आये १४ में इन 
जिययों का वर्णन है : १० ह्ानों का लक्षण; वर्शत जो ज्ञान नहों है; ज्ञानों का विषय 
(१४ बो ११); अन्योन्य संग्रह (१५ ए ३); क्यों ? (१५ ए ८५); कौन »न साल्व है; कोन 
अनाल्व है ? सास्रव अव्यय, संस्कृत आदि, क्या हैं ? देखिए पालि में, संबुत्त, (२.४७), 
दीघ, (३, २२६-२२७), पटि संभिदामण, विभंग, (३०६-३४४ ), विशेषकर ३२८ ॥ 

२. नामला: क्षान्तयों ज्ञार्न क्षयानुत्वादधीन दुक। 

तदल्योभयथार्या धीरन्या ज्ञान दुशश्च घट ॥/ 

ज्ञान दर्शव पर (८5. २७ सो) देखिए । 

प्रज्ञा (२.२४) में वर्णित चेच जो सब चित्तों से सहगत है, अनात्नव या साख्रव है | 

१. अनाख्रव प्रज्ञा ज्ञान या क्षान्ति है । 

ए. ज्ञान! से तात्पय निश्चित ज्ञान से है जो विचिकित्सा से रहित हँ। (निश्चित; 
ज्ञान निश्चित रूपेण उत्पदते ज्ञान प्रत्यवेक्षणसात्र' हो सकता है (नोचे देखिए, ५. ३. 
टिप्पणी २) जेसे क्षयज्ञान और अनुत्यादनज्ञान [६.६७ ए) | 

यह॒ सन्‍्तीरण से, परिसार्गणाशब से सहुगत हो सकता है । दूसरे शब्दों में यह 
उपनिष्यालपुर्वक भनसिकार (१.४१ सी-डी) हो सकता है; इस अवस्था में यह दर्शन! है। 
हस ज्ञान के लिए जिज्ञासा को आवश्यकता है; यह उपनिध्यानपुर्बक होता है। इसलिए 


पे अभिधघमंकाश 


| आठ अनाखव क्षान्तियाँ जो “दर्शन मार्ग / में संगृहीत हैं (अआधिसमयान्तिक) 
[६.२४ डो-२६ सी। अपने स्वभाववण जान * नहीं हैं क्योंकि क्षान्ति क्षण में क्षान्ति प्रहेय 
विचिकित्सानुशय प्रहीण नहीं होता । किनतू निश्चित ज्ञान इष्ट है; जब विचिकित्सा का 


प्रहाण होता है तब इसका उत्पाद होता है । यह आउठ प्रकार की ज्षान्तियाँ दर्शन” हैं 
क्योंकि ये सस्तो रणात्मक हैं :* 





हम कह सकते हैं कि यहु 'परिमतायंपा या उपपरोज्ञा हें । तिव पर मो पाश्चात्य ससानाथँंक 
शब्द अपर्याप्त हैं क्योंकि यहाँ विविध विषय के ज्ञान का विचार नहों हुं। रहा है किनन्‍त एक 
ऐसे ज्ञात का जो केवल उक क्षण रहु सकता हैं, जो जितके-विचार रहित समावत्ति को 
अवस्थाओं में उत्पन्न होता हें । 

वो. क्ञान्ति विबिकित्सा से रहित नहों है क्योंकि विचिकित्स! का अपनयन कर ज्ञात 
का उत्पाद इसका स्‍यिय है ॥ यह निश्चय कृपेण नहीं उत्पन्त होतीं, किन्तु क्षमण रूपेण उत्पन्त 
होती हैं। कब्राचितु हम इत सुब्म भेद को यहु कह कर व्यक्त कर सकते हैं कि क्षान्ति को 
अवस्था में योगी विचार ऋरता है कि धर्म निस्तन्देहु अनित्य हैं “ओर ज्ञान की अवस्था 
में वह विद्यार करता हू 'घ॒र्म अनित्य हैं***'* । इसलिए अमला क्षान्तियाँ शक्षी सम्धंगू- 
दृष्टि हैं (१.४१ ए।। कास्तव में दर्शन सार्ग की अवस्था में उनका उत्पाद होता हैं और इध- 
लिए वे शेक्ष को श्शिषतरा हें मोर वे दर्शन हैं | 

. #. साख्रव भ्रज्ञा यातो पंच इच्चिय विज्ञा3 से (चक्षुविज्ञान आदि से) संप्रयुक्त 
होती है या मतोडथिज्ञात से । 

पहुली अवस्था में यह ज्ञान हैँ; यह सदा 'दर्शंना नहों है । 

दूसरी अवस्थ' में यह ज्ञान (संवर्तिज्ञान ७9.२ वो) है, यह “दर्शन” है । 

ए. जब यह साज़्व प्रज्ञा कुदृध्टियां से (सत्काय दृष्टि आदि से १. ४१ ए) प्रतिसंयुकत 
होती है । 

बो, जब यह कुशल होतो है अर्थात्‌ सम्पग्‌ दृष्दि से संप्रयुक्त होतो है। तथापि यह 
कभो-कभी अथथार्थ रूप से “क्षान्ति” कहनजाती हैं। तोसरा निर्देदशागीय (६.१८ सो) 
बास्तव में “ज्ञान” है यद्यावि वह ' क्षान्ति” कहलाता है । 

१. प्रकरण (२३.१०, १०बो ३), ७9.७ की व्याख्या में उद्ध त हैः--यबतु तावज्ज्ञान 
दश्शेनप्रथि तत्‌ | स्थात्त दर्शन न ज्ञानमष्टावाधिससयान्तिका: क्षान्तय: [दुःखे धर्मज्ञान- 
गत कह कह के क ॥ । 

- सन्‍्तीरणात्मकत्वातु -- उपनिध्यानस्वभ वत्वातु (कोश, १.४१ सी; नोचे देखिए 
पृष्ठ ३, टिप्पणो २ और ८१) (५१२,५ । 

साल्रवा क्षान्ति (यथा ६.९८ होी। ज्ञान हें, यवार्थेतः संवतिज्ञान हें । 

(3, घृ० १४ टि० ४) व्याख्या : असला एवं क्षान्तयों न ज्ञानमित्यवघारणातु 
साखवा: क्षान्तग्रों ज्ञानमित्युक्तं भवति (६११, १७) । 








सातर्वा कोशस्थान 


रैक 


अमला क्षान्ति जो दर्शन हैं, ज्ञान नहीं हैं (१ ढी) । उनके विपक्ष में 
[३] १ बी. क्षय प्रज्ञा और अनुत्पाद प्रज्ञा दर्शन नहीं हैं।* 


क्षय ज्ञान और अनुत्याद ज्ञान [६,६७३ ए-बी) जो बोधि हैं--दर्शन नहीं हैं क्योंकि 
उनको सन्तीरण की आवश्यकता नहीं है, क्योंकि वहाँ परिमार्गेणाशय नहीं है ।* 


१ सी. अन्य अनाम्नव प्रज्ञा दोनों हैं । 
क्षान्ति और दो पूर्वोक्त ज्ञानों के अतिरिक्त आर्या प्रज्ञा दर्शन और प्रज्ञा दोनों है । 
यह दर्शन है क्योंकि यह उपनिधान में प्रद्नत है; यह ज्ञान है क्योंकि यह विचिकित्सा से 


रहित है । यह अभिसमय के आठ ज्ञान हैं (दुःखे ज्ञान आदि; ६.२६) [और यह यावत्‌ क्षय 
ज्ञान मार्ग की प्रत्येक प्रज्ञा है, अनाखव भावना] । 


पृ डी. अन्य प्रज्ञा ज्ञान है । 


जो प्रज्ञा अनाखव नहीं है जो लौकिकी, साख्रव है [चक्षुविज्ञान आदि पंच विज्ञान 
से संप्रयुक्त प्रज्ञा, मनोविज्ञान से संग्रयुक्त प्रज्ञा] । 


१ डी. ६ दर्शन भी हैं। 


६ साख्रव प्रज्ञा ज्ञान और दर्शन दोनों हैं अर्थात्‌ ५ क्लेशों से, जो दृष्टि स्वभाव हैं, 
(सकामदृष्टि आदि, ५.७) संप्रयुक्त मानसी प्रज्ञा और छठी कुशला प्रज्ञा जो लौकिकी 
सम्यग्दृष्टि (१.४१) है ! 


[४] ज्ञान कितने हैं ? न्‍ 





१. क्षयानुत्पादधोन दुकू (देल्िए ७.४ बी) घो--प्रज्ञा, दश्‌-+- दृष्टि +- दर्शन । 

जो भ्रज्ञा क्‍्लेश क्षयज्ञानात्मक (क्षयज्ञान) है ओर जो भ्रज्ञा नवीन बलेशानुत्पादज्ञानात्मक 
(अनुत्पाद ज्ञान) है वह दृष्टि, दर्शन नहों है । 
२. असन्तोरण परिसागंणाशयत्वात्‌ (परिमार्गण आशयोडभिश्राय: ) जब तक योगी 
अहृतइृत्य रहता है तब तक वह बा्यसत्यों का उपनिध्यान करता है, (ध्यायति) बह उनका 
परिमार्यण करता है (परिमार्गयति) । जब वहु ऋृतकृत्य हो जाता है तब वह परिज्ञात दु:खादि 
का प्रत्यवेक्षण मात्त करता है और अन्य कोई जिज्ञासा नहों करता । [समन्त पासादिका, 
१६८, मिलिन्द, ३३८से तुलना कोजिए, (२ १० २२५ अनुवाद देखिए), पच्चवेक्खण 
आण | (६१२, ६) । 


व्याब्या--यावदयमक्ृतकृत्यस्तावदु दुःखादीनि सत्यान्युपरि ध्यायति परिमार्ययात 
पे 72 है: 7 सनित्यादिभिरादारे: ककत ७ # ० कक कक ४ क ( ट्ट्‌ १ २ +$ पे 6 ) | 









थ्ः अभिधरंकोश 


ज्ञान १० हैं, किन्तु संक्षेप में (समासेन) केवल दो हैं । 
सात्रवानातलर्द ज्ञानम्‌ आध्य संवर्ति लक्षणम्‌ ॥ 
अनालवं द्विघा धर्म ज्ञानसन्वयमेव चारा 
२ ए. ज्ञान अनाखव है या साखव ।* 
सब ज्ञान, ज्ञान के दो प्रकारों के अच्तर्गंत हैं- -साम्रव था लौकिक ज्ञान और 
अनासख्रव या लोकोत्तर ज्ञान । 
२ बी. इन दो ज्ञानों पहला 'संदत 3 कहलाता है। 
साल्षव ज्ञान लोक संदृति ज्ञान कहलाता हैं। क्यों ? क्योंकि प्रायेण यह ज्ञान 
पंद्ृतिर्" सदवस्तु का जआालम्बन ग्रहण करता है (आज़म्बते )--घट, पट, पुरुष, स्त्री आदि 
[ प्रायेण” इसलिए कहते हैं क्योंकि यह वस्तु सत्‌ के विशेष और सामान्य लक्षणों का भी 
ग्रहण करता है, ७.१० बी.] । 
२ सी-डी. अनासख्रव ज्ञान दो प्रकार का है--धर्मजान और अन्वयज्ञान ।५ 
१. शुआन चाछ ( स|छटा) ॥8378) यहाँ १० ज्ञानों को गिनाते £ : संवति, धर्म, 
अन्वय, दुःख, समुदय, निरोध, सार्ग, परचित्त, क्षय, अनुत्याद ज्ञन । सुलग्रन्य में ये १० ज्ञान 
आये चलकर पृ० ११ में गिताये गये हैं किन्तु शास्त्र दा यहु क्रम नहीं है। नं.चे पु० १२ 





२. [साख्रवानाल्वं ज्ञानमु 
- [आध्यम | सांबतम्‌ |उच्यत | । 
3. ३ ए, ७ छू, ८५, १० बो, १२ ए-बी, १८ सी, -> सो-२१ देखिए । 

व्याड्या : संवतो भव सांबृतम्‌, भोर चोचे : स्व्रभावत' संवतिज्ञानम्‌ संवतो वा ज्ञा् 

व॒रतिज्ञानस्‌ । 

नीचे देखिये ७9.२१॥ 

माध्यमिकों 
संवतिज्ञान । 

(उदाहरण के लिए बोधिचर्यावतार, ८.२ देजिए)। यह दुपरा संवतिज्ञान 
लोकिक ज्ञान पृष्ठलब्ध के अनुरूप है। देखिए कोश, ५, अनुवाद पृष्ठ १४१-१०२; और 
७.१२ ए-बो (पृष्ठज), २० सो । 

४. संवति सदुवस्तु. ६.४; सूत्रालंकार १.१२, कथावत्थु, ५.६४. 

५. --|[ अनात्रवं द्विधा घ॒र्मे ज्ञानमन्वय एवं च] । 

धर्मों के सामान्य लक्षणों का ज्ञाव अनाजल्लवज्ञान है । जब वह फामधातु के धर्मों को 
ग्रलम्बन बनाता है तब वह धर्मज्नान कहलाता है; जब दो ऊध्वनुसियों के धर्मों को आलम्बन 
बनाता है तब अन्वयज्ञान कहुलाता है, ६.२६॥ 




















सातवाँ कोशस्थान पर 


[५] इन दो ज्ञानों को और पूर्वोक्त ज्ञान को संग्ृहीत कर तीन ज्ञान होते हैं-- 
लोक संद्धति ज्ञान, धर्म ज्ञान, अन्वय ज्ञान । 


सांवतं सर्व विधर्य कामदु:खादि ग्रोचरम्‌। 
धर्माख्यमन्वयज्ञानं. तुध्वंद:खादि गोचरम ॥३॥ 

३ ए. इनमें सांदत का गोचर सब धर्म हैं । 

सब संस्कृत धर्म और असंस्कृत धर्म संब्ृति ज्ञान के विषय हैं । 

३ बी-सी. जो ज्ञान धर्म कहलाता है उसके विपय कामधातु के दुःखादि हैं ।* 


धर्म ज्ञान का गोचर कामधातु का दुःख, दुःख-समुदय, दुःख-निरोध, दु-ख-निरोध- 
गामिनी प्रतिपत्ति है । 


३ सी-डी. अन्वय ज्ञान का योचर ऊध्वे एृमियों का दुःखादि है ।* 


रूपधातु और अरूपधातु के दु.ख, दुःख-पमुदय, दुःख-निरोध,.....--अच्वय ज्ञान के 
विधय हैं । 
ते एवं सत्यभेदेव चत्वार्य ते चतुविधे । 
अनुत्याद क्षयज्ञाने ते पुन: प्रथमोदिते ॥४॥ 


४ ए-बी. यह दो ज्ञान सत्यनेद से चतुविध हैं--अर्थात्‌ दुःख ज्ञान (जिसमें 
दुःखे धर्म ज्ञान और दुःखेउन्वय ज्ञान संग्रहीत हैं), समुदय ज्ञात, निरोध ज्ञान, मार्ग ज्ञान, 
क्योंकि इन दो ज्ञानों का आलम्बन दुःख, समुदय आदि हैं । 


४ बी-सी. यह दो ज्ञान, जो चतुविध हैं, क्षय ज्ञान और अनुत्याद ज्ञान कहलाते 


नर 


| ्जु 


१. +- [ सांवतयोचर: सबंम ] | 

अन्धक (कथावत्यु, ५६) कहते हैं: सम्मुतिजआाणं पि सच्चारस्सणमेव | केवल 
आयंसत्य ही लौ'कक ज्ञान के विषय हैं। ( क्लौढग रीज् डेविड्स के अनुसार) 

२. +5 | धर्मसंक्षयस्थ गोचर: | कामदु:खादि | । 

३. +> [अन्वयस्थ तुध्वेंदु:खादिगोचर:] * 

४. -- [ सत्यभेदत एदेते चत्वारि (?)] । 

५. एते चतुविधे । [क्षयानुत्तादयोज्ननि | । 

देखिए ६.४४ डी, ५० ए, ७१, ७, १२ ए-बी । 


दर अभिधमेकोश 


[६] अहंतु के धर्मज्ान और अन्वयज्ञान, जो आलम्बनभेद से चतुविध हैं, जब 
दृष्टि-स्वभाव” नहीं होते तो क्षय ज्ञान और अनुत्पाद ज्ञान कहलाते हैं । 


४ डी-५ ए. जिस क्षण में ये उत्पन्न होते हैं ये दुःखान्वयज्ञान, समुदयान्वयज्ञान 
होते हैं ।* 
दुःखहेत्वन्वयज्ञाने.. चतुम्यं:. परचित्तवितु | 
भुम्यक्षपुदुगलोत्क्रान्त नष्टाजातं न वेत्ति तत्‌ ॥ 


प्रथमोत्पत्ति के क्षण में (प्रथमोदिते) क्षय ज्ञान और अनुत्पाद ज्ञान का स्वभाव 
दुःखान्वय ज्ञान और समुदयान्वय ज्ञान का (ऊध्वृभूमियों के दुःख और समुदय के ज्ञान का) 
होता है क्योंकि उनका आलम्बन दुःख और समुदय के आकार में” भवाग्न* के स्कन्ध होते 
हैं । इसलिए इन दो ज्ञानों के आलम्बन एक ही हैं । 

'जोपम समाधि (६४४ डी) के अनन्तर क्षय ज्ञान होता है; तदनन्तर अनुत्पाद- 
ज्ञान होता है । इसलिए प्रश्त होता है कि क्‍या उनके प्रथमोत्पत्ति के क्षण में वज्ओोपम- 
समाधि का वही आलम्बन होता है जो इन दो ज्ञानों का है। हाँ, जब दुःख और समुदय 
इसके आलम्बन होते हैं; नहीं, जब निरोध और मार्ग इसके आलम्बन होते हैं । 
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सका 


१. परमार्य “जब उनहा स्वभाव अशेैक्षो सम्यक्‌ दुष्टि का नहीं है । 

हमने (६.५० डो) देखा है कि सब बहुंतों में अशेक्षी सम्यस्द्ष्टि होतो है; इस 
सम्यम्दष्टि का स्वभाव दर्शन है; यह धर्म ओर अन्वयज्ञान हैं । 

२. जूते पुनः प्रथमोदिते ॥ [दुःखहेत्वन्वयज्ञानम्‌ | । 

३. क्षय और अनुत्पाद ज्ञान का आलस्बन आवश्यक रूप से भवाग्र है। जहाँ से 
अहंँत्‌ अपने को वियुक्त करता है। सबसे पीछे भवाग्र का प्रहाण होता है। जेंसे जब कोई 
पुरुष विष काण्ड से विद्ध हो मर जाता है तब विष उसके सब अंगों को व्याप्त कर मरण- 
काल में ब्रण-देश में हो अवस्थित होता है, अन्यत्र नहीं, उसो प्रकार योगी का ज्ञान पअहेय 
आलसस्‍्बन में अर्थात्‌ भवाग्र के स्कन्धों में अवस्थित होता है। इस ज्ञान का गोचर दुःख (येन 
५. दुःख समुदयाकारर्ावाप्रिकस्कन्धालम्बनत्वात्‌ (६१३, १६; ६१३, २१) । 
व्याद्या--ड:खाकारे रनित्यादिन्वि: । सम्ुदयाकारेवां हेत्वादिभि:'"************न 
परमार्थ-- दु.छ के चार आकारों से और समुदय के चार आकारों से”-..शुआन 
चाह शोघते हैं : “दुःख समुदय के ६ आकारों से ।”? 

जापानी सम्बादक की टिप्पणी : अनित्य, दुःख, हेतु, समुदय, प्रभव, प्रत्यय : दुःख के 
दो आकार, समुदय के चार आकार---नोचे देखिए ७.१२ ए-बो जो शुआन चाड के शोध को 




















सातवाँ कोशस्थान ७ 
[७] ४ बी. “ परचित्तज्ञान” ४ से प्रवृत्त होता है ।* 


४ ज्ञानों से अर्थात्‌ धर्म, अन्वय, मार्ग ओर संवृत्तिज्ञान से यरचित्त जान प्रक्‍वृत्त 
होता है ।* इस ज्ञान के आलम्बन को निश्चित करना चाहिए । 


का 


५ सी-डी. यह न ऊध्वंभूमि के चित्त को, न ऊध्व इच्द्रियों को, न ऊध्व॑ आश्रय 
(पुद्गल) को और न अतीत अनाग्रत को जानता है ।* 


अॉच्की 


एक चित्त या तो भूमि की दृष्टि से ग्रा इन्द्रियों की दृष्टि से या पुदगल की दृष्टि से 


अधर भूमि का परचित्त ज्ञान ऊध्वे भूमि के चित्त का नहीं जानता । 


मृदू इन्द्रिय के आर्य का अर्थात्‌ श्रद्धाथिमुक्त और समग्रविमुक्त का (६३१ सी) 
प्रचित्त ज्ञान तीक्ष्णेन्द्रिय के आय के अर्थात्‌ दृश्प्रिप्त और असमय विमुक्त * के चित्त को 
नहीं जानता । 

अधर आये का परचित्त ज्ञान उत्तर आर्य के चित्त को नहीं जानता : क्रम यह 
है--अनागामिन्‌, अहंत्‌, प्रत्येक बुद्ध, सम्यक्‌ सम्बुद्ध ।* 


[८] जब दूसरे का चित्त अतीत या अनाबत होता है तो परचित्त ज्ञान उसे नहीं 
जानता क्योंकि इस ज्ञान का आलम्बन प्र॒त्युत्पन्न चित्त है | क्या अन्य अवध्याओं में दूसरे के 
चित्त को परचित्त ज्ञान ग्रहण नहीं करता ! 

न घर्मान्वयधोपक्षमन्योन्य॑ दर्शनक्षणों । 
आवको वेत्ति खड्स्त्रीन्‌ सर्वान्‌ बुद्धोजय गत: ॥६ 
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१. >"चतुभ्य: परचित्तवितु (६१४, १) ४ 

२. परचित्तज्ञान यथार्थ सें संवति ज्ञान हैं | किन्तु जब परचित्त अनात्रव चित्त होता 
है अर्थात्‌ अनास्रव साय (दर्शन या भावना) का सन्नंगी चित्त, तो इप्त चित्त का मेरा ज्ञान 
अनाख्रव होगा; यह सार्गज्ञान सार्ग का अनाख्व ज्ञान है; सार्यज्ञात यदि कामधातु से सम्बन्ध 
रखता है तो घर्मज्ञान है, यदि ऊध्वभुमियों से, तो अन्वयज्ञान है। इसलिए “परचित्तवितु” 
में ४ ज्ञान समगहोत हूं । 

३. -+[-“"-'क्षीणाबातं न वेत्ति सा ॥। 

७.११ ए-डो बल, अभिज्ञा आदि देखिए । 

४. भाष्य में हे: अद्धाधिमुक्तसमयविमुकतमार्गेण दृष्टिविप्र/प्तासमयविमुक्तप्रार्ग न 
जञानाति : श्रद्धाधिमुक्तमार्ग द्वारा परचक्िित्तज्ञान दृष्टिप्राप्तमाय को नहीं जानता *"॥ 
(६१४,१५) । 

५ भाष्य में हु : परचित्त ज्ञान अधर द्वारा उत्तर को नहीं जानता । बहु अनागासि- 
मार्ग से अहुन्मार्ग को नहीं जावता '****-। द 





ष्प अभिषध्वर्म कोश 


६ ए-बी. धर्मेज्ञानपक्ष और अन्वयज्ञानपक्ष एक दूसरे को नहीं जानते ॥' जब 
इसका स्वभाव धर्मज्ञान का होता है तो परचित्त ज्ञान दूसरे के चित्त को, जिसका स्वभाव 
अन्वयज्ञान का है, नहीं जान सकता * जब यह स्वभाव से अन्वयज्ञान होता है तो यह दूसरे 
के चित्त को जिसका स्वभाव धर्मज्ञान का है, नहीं जान सकता ।-क्यों ? क्योंकि इन दो 
ज्ञानों के आलम्बन क्रम से वह धर्म है जो कामधातु के और ऊश्वंधातुओं के प्रतिपक्ष 
हैँ ॥* 

दर्शन मार्मे में परचित्त ज्ञान नहीं होता अर्थात्‌ योगी जब दर्शन मार्य में होता है तत्र 
उसको परचित्त ज्ञान नहीं होता क्योंकि दर्शनमार्गे का काल बहुत कम हो जाता है, क्योंकि 
सत्यदर्शन तीब्रगति से होता है | किन्तु जो परचितज्ञ दर्शनमार्ग में पाया जाता है वह पर- 
चित्त ज्ञान का आलम्बन हो सकता है । 





जब कोई परबित्त ज्ञान से दसरे के उस चित्त को जो दर्शनमार्ग मे पाया जाता हूं, 
जानना चाहता है तो वह एक प्रयोग करता है 


शा [कक 


६ बी-डी. श्रावक दर्शन के दो क्षण जानता है; प्रत्येक बुद्ध तीन; बुद्ध बिना प्रयोग 
के सब क्षण जानते हैं 


जब आवक दर्शन मार्ग में प्रदत्त रक योगी के चित्त को जानने की इच्छा से 

[ ४] परचित्त ज्ञान की भावना करता है तो वह प्रथम दो क्षण अर्थात्‌ दुःखे 
प्रमज्ञान-क्षान्ति और धर्मशान को जानता है किन्तु बाद के क्षणों को (दुः:खेधत्वय ज्ञान 
नति “) नहीं जानता क्योंकि दर्शन मार्ग के अन्चय भाग के ज्ञान (ऊध्वंधातुओं का दुःख) 
के लिए एक भिन्न प्रयोग चाहिए | इसलिए यदि यह श्रावक अन्वय भाग के ज्ञान की प्राप्ति 
के छिए उस समय एक प्रयोगान्तर आरम्भ करता है तो जब उसका प्रयोग [जो ५१३ क्षण 
रहता है| समाप्त होता है तो इस बीच में योगी १६वें चित्त क्षण को अनुप्राप्त हांता 
इसलिए दूसरे और सोलहवें क्षण का सारा अन्तराल श्रावक के परचित्त ज्ञान के अगोचर 
रहता है (विभाषा, १००, २) । 

इन्हीं अवस्थाओं में प्रत्येक बुद्ध ३े क्षण जानता है अर्थात्‌ पहले दो और परवाँ 

समुदयेपल्वय ज्ञान, क्योंकि पदले दो क्षण के ज्ञान के पश्चात्‌ अन्वय भाग के ज्ञान के लिए 
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३. ब+वेत्ति दृकक्षणों । आवक: खड्गकल्पस्त्वीन्‌ सर्वोन्‌ बुद्धोडप्रयोगतः ४] 

४. वह ब्रयोग उस समय आरम्म करता है जब वह योगो को दर्शनसाम्म में प्रवेश 
करते देखता है| यह प्रयोग ऐसे समय में समाप्त होता है कवि बहु कामधातु के दुःख, दुःखे 
धर्मज्ञान में प्रवत्त परचित्त को देख समता है । 








सातवाँ कोशस्थान दे 


सृदु 


जी प्रयोग उसको करना चाहिए वह सृदू [>-अल्य) है। अन्य आचारयों के अनुसार वह 
प्रथम दो क्षण और १५वाँ क्षण जानता है ।* 


बुद्ध, बिना प्रयोग के, केवल इच्छावश दर्शनमार्ग के सत्र क्षणों में परचित्त को 
जानते हैं । 


क्यज्ञान और अनुत्पाद ज्ञान के लक्षण क्या हैं ?ै 


क्षयज्ञानं हि सत्पेषु परिज्ञातादि निश्चय: । 
द परिज्ञेयमित्यादिरनुत्पादमतिमंता ॥।छ॥। 


७. आये सत्यों के विधय में यह निम्बय कि वे यरिज्ञात हैं, प्रहीण हैं, इत्यादि-- 
यह क्षयज्ञान है; यह निश्चय कि उसको और जानता नहीं है, उनका और प्रह्मण करना 
नहीं है, इत्यादि यह अनुत्याद ज्ञान है ।* 


[१० ] मूलशास्त्र के अनुसार : क्षयजञान क्या डै ?--जब योगी अपने से कहता 
है कि “मैंने दुःख को भली प्रकार परिज्ञात किया है. मैंने समुदप्र का प्रद्माण किया है 
निरोध का सम्मुखीसयाव क्रिया है, मार्ग की भावना की है” तब इससे जो ज्ञान [तदुपादाय 

यज्ज्ञानम्‌") जो दर्शेत, जो विद्या, जो वोधि, जो बुद्धि, जो प्रजा, जो आलोक, जो 


/सभ/नम89 03 क७+ नाता ननन जप नपग५ 3.५५ ॥ ०० > कब. ५० लत 


१. प्रत्येक के परलजित्त ज्ञान पर विभाया ८5, १३, १००, २ और अन्यत्र |--- 
संघमद्र के अनुसार चार मत हूँ अर्थातु वयुच॒न्धु द्वारा उल्निश्वित २ मत तथा “प्रत्येक १, २, 
८, १४वाँ क्षण जानता हे. अत्येहषं १, २, ११. १२वाँ क्षण जानता है,” तोसरा मत 
पथार्थ हैं क्योंकि यदि वह ८वाँ क्षण जानता है तो इसका कारण यह है कि अन्वय भाग के 
ज्ञान के लिए उसका प्रयोग केव 4 ५ क्षण का होता है। इसाजिए वह ४-१३ क्षण में १४वें 
क्षण के ज्ञान के लिए अपने को तेघार दर सकता है । 





२. नेत्तिपकरण, १३ : खीजमा में जातीति इदं खये गा नापरं इत्वत्ताया ति पत्ञानाति 

इदम्‌ अनुप्पादे आणम्‌ । 
३. परमार्थे : “अखिधर्दे फ्रे जनुपार'---यहु प्रकरण का बचन है । नड्जियो, १२६६, 

टोकियो, २३.१० आगे १४ए १८ (शुतन चाह का अनुवाद) । 

४. यह परमार्थ में नहीं है; प्रकरण ओर शुआन चाड में है । 

५, व्याख्या में यह अंश पाया जाता है : मार्गों में भावित इति तदुबादाय यज्ज्ञानम 
“व्याख्या तद॒पादाय का अर्थ 'तत्‌ पुरस्कृत्म' करतो है ।--नोचे देखिये पृू० २७-२८ | 

शुआन चाह 'तदुपादाय' का अर्थ “उसके कारण' करते हैं (सम्पादक को विवि “बहु 
ज्ञान जो इत आकारों को ग्रहण करता है : दु:ख परिज्ञात है'**”) 

परमार्थे : “इस अर्थ को विद्यार कोटि में लेकर”; प्रकरण : ****'। 

२ 





१० अभिधर्मकोश 


विपश्यना* उत्पन्त होती है वह क्षयज्ञान कहलाता है ।--अनुत्पाद ज्ञान क्या है ? जब वह 
अपने से कहता हैं कि मैंने दुःख को भलीभाँति परिज्ञात किया है और अब फिर परिज्ञेय 
नहीं है**“*--*" मार्ग की भावना अब और नहीं करना है” तो जो ज्ञान होता है--वह अनु- 
त्पाद ज्ञान कहलाता है। [व्याख्या के लिए लक्षण ७.१२ ए-बी में देखिए | 

किन्तु अनातञ्नव ज्ञान से ऐसा ज्ञान कंसे प्राप्त हो सकता है ?* 

कुश्मीरक वैभाषिक कहते हैं : “दो संदृति ज्ञान दो अनात्नव ज्ञान के अनन्तर हैं : मैंने 
दुःख को परिज्ञात किया है "मैंने दुःख को परिज्ञात किया है.और अब और परिज्ञेय नहीं है । 
इन दो संद्वति ज्ञानों के लक्षण के कारण शास्त्र दो अनास्रव ज्ञान का लक्षण बताता है। 

[इसीलिए शास्त्र ऐसा कहता है : तदुपादाय “*“ |? 


[११] बन्य आचायों के अनुसार" योगी जनाख्व ज्ञान* द्वारा जानता है कि 
वह दुःख आदि का परिज्ञान रखता है। किन्तु हमने कहा है कि क्षयज्ञान और अनुत्पाद 
ज्ञान दर्शन दृष्टि नहीं हैं । शास्त्र उन्हें दर्शन केसे कह सकता है ? 

शास्त्र का वचन कि ज्ञान दशेन है भाष्याक्षेप से (भाष्याक्षेपात्‌*) है। (दुःख ज्ञान 
आदि) अन्य ज्ञानों का लक्षण बताने में दर्शन शब्द पठित है उसी पाठ का आक्षेंप यहाँ भी 
हुआ है | (किन्तु क्षयज्ञान और अनुत्पाद ज्ञान दर्शेन-स्वभाव नहीं हैं) अथवा इनकी प्रत्यक्ष 
वृत्ति (प्रत्यक्ष दृत्तित्वातु) होने से यह दो ज्ञान “दशेन' कहलाते हैं । प्रत्यक्ष द्तत्ति होने से 
शास्त्र वचन हैं कि “ जो ज्ञान है वह दर्शन भी है! ।* 


१. नेत्तिककरण, ५४ में चकक्‍खु, विज्जा, बुद्धि. भूरि, सेधा, आलोक ॥--कोश, 
६५४ डो से तुलना कोजिए । 

२. वास्तव में अनात्नव ज्ञान के मोचर दु:ख, धर्म और उनके सामान्य लक्षण हैं न 
कि “मेरा” दुःख का जानना । यह मेरा” दुःखं से परिज्ञातम! इस वाक्य सें पाया जाता 
है ।--वह सब ज्ञान जिसमें मेरा” होता है संवृति ज्ञान है सास्रव है। क्‍ 

दो अनास्रवज्ञान जो निविकल्प हैं उनका विशेष दो संबति ज्ञानों से जो उनके 
निष्चन्द हैं अनुमित होता है (अनुभोयते) ।--नीचे देखिए ७-१२ ए-बो ॥ 

४, जापानी सम्पादक की विदवृति के अनुसार : पाश्चात्यश्रमणसोत्रान्तिकादय: 

५. इन आचायों के अनुसार वेभाषिकों के बोडपाकार से अन्य (व्यतिरिक्त) अनास्तव 
आकार हैं। (देखिए नोचे ७.१२ सो) । 

६. २. अनुवाद का पृष्ठ २५८, ४. अनुवाद का पृष्ठ २४२ देखिए ॥ 

७. व्याब्या में शास्त्र से उड़ त किया है : यत्तावज्ज्ञानं दर्शंनषि ततु । स्थात्तु दर्शन 

भिनश्नमयान्तिका: क्षान्तवय: ।---जायानो सम्पादक कौ विवति के अनुसार, ज्ञान- 
प्रश्यान, ८, २ ओर प्रकरणयवाद, १, ६ (टोकियो, २२.१०, १४ वो ३) (६१५, १४) । 

८. परमार में इतना ओर है: “इसके अतिरिक्त यह सूचित करने के लिए कि जिस 
“दर्शन! का यहाँ उल्लेख है वह पुर्बंबवणित “दृष्टि! से भिन्‍न है । 
















सातवाँ कोशस्थान ११ 
इसलिए १० ज्ञान हैं : धर्म, अन्चय, लोकसंद्ृति, परचित्त, दुःख, समुदय, निरोध, 
मार्ग, क्षय, अनुत्पाद ।* 
इनका अन्योन्य संग्रह कैसे है ।* 
१. संदृति ज्ञान एक ज्ञान, अर्थात्‌ संद्रति ज्ञान और एक दूसरे ज्ञान का एक भाग 
[अर्थात्‌ परचित्त ज्ञान का सात्रव भाग] है ।3 


[१२] २. धर्मज्ञान एक ज्ञन और सात ज्ञानों का एक्र भाग [अर्थात्‌ कामधातु के 
दुःख, समुदय, निरोध, मार्ग, परचितत, क्षए और अनुत्पाद ज्ञान का एक भाग | है । 

३. अन्वय ज्ञान--अन्वय ज्ञान और इन्हीं दुःख ज्ञानादि 9 का एक भाग अन्वय- 
ज्ञान भाग । यह भाग कामधातु का न होकर दो ऊध्वंधानुओं का है । 

४. दुःख ज्ञान एक ज्ञान और ४ ज्ञानों का एक भाग है अर्थात्‌ धर्म, अन्वय, क्षय, 
ओर अनुत्पाद ज्ञान का एक भाग जिसका आलम्बत दुःख सत्य है । 

४-६. इसी प्रकार समुदय और निरोध ज्ञान को भी जातना चाहिए । 

७. मार्गज्ञान एक ज्ञान (मार्गज्ञान) और पाँच ज्ञानों का एक भाग है: घध्म, 
अन्वय, क्षय, अनुत्पाद और परचित्त ज्ञान का एक भाग । 

८. परचित्त ज्ञान एक ज्ञान (परचित्त ज्ञान) और चार ज्ञानों का एक भाग है: 
धर्म, अन्वय, मार्ग, संदृति ज्ञान का एक भाग ॥ 

3. क्षय ज्ञान एक जान [क्षजज्ञान) और ६ ज्ञानों का एक भाग है: धर्म, अन्वय, 
दुःख, समुदय, निरोध, मार्ग ज्ञान का एक भाग ४ 

१०, अनुत्याद ज्ञान इसी प्रकार । 


ज्ञान जिनकी संख्या दो है (अताखव और साख्व) ॥० ज्ञानों में केसे विभक्त हैं 2 
स्वभाव. प्रतिपक्षाध्यामाकाराकारयोचरातु । 
प्रयोग. छुतकृत्यत्व हेतृपचयतो दश ॥८ा॥। 


न आन मशीन कक की की (ननप+-++०न्‍० ०भ कद भाशकावाल.५००७० ००५७७) ८०-१३००५५३५७५५७०५३५ 


घिन्‍न है | (ऊपर देखिए यु० ४ ठि० १) महाव्युत्पत्ति, ५५ का क्रम भो भिन्न है । 
२. परमार्थ और मलग्रन्य में यह प्रश्त नहीं दिया है। मूल में तत्न 7" “हैत- 
“इन ज्ञानों में संबति ज्ञान'““ है ।'' 
३. व्याख्या : संवतिज्ञानं संवर्तिज्ञाममेव स्वभाव संग्रहत: । एकस्य च परचित्त 
कदंशः ( ६१५, १ ७) | 
४. बह भाग जिसका आकार ज्ञान इप लक्षण का है : “मुख्से दुःख परिज्ञात हुआ 


है जि के के मी की है ;। ं 








१२ अभिधमंकाश 


८. ज्ञान दस हैं । इनका भेद स्वभाववश, प्रतिपक्षत्ववश, आकारवश, आकार- 
ग़ोचरवश, प्रयोगवश, कृतकृत्यत्ववण, हेतुविस्तरवश व्यवस्थित होता है ।* 

१. स्वभावत: संद्ृति ज्ञान है (संदतो वा ज्ञानम्‌) क्योंकि यह परमार्थ ज्ञान नहीं है 
(अपरमार्थ ज्ञानत्वात) ॥* 


[१३] २. प्रतिपक्षत: धर्म ज्ञान और जन्‍्वय हैं : पहला कामधातु का प्रतिपक्ष है, 
दूसरा ऊध्वेधातुओं का प्रतिपक्ष हैं ।र 

३. आकारत: (७9.१३) दुःख ज्ञान और समुदय ज्ञान हैं। इन दो ज्ञानों का आल- 
म्बन एक ही है (पंचोपादान स्कन्ध) (६. अनुवाद का प्रृष्ठ १२२ और १३६) किन्तु आकार 
भिन्न हैं ।४ 

४. आकार गोचरत:, निरोध ज्ञान और माग्े ज्ञान हैं। यह दो ज्ञान आकार और 
आलम्बनवश व्यवस्थित होते हैं। इनके आकार और आलम्बन दोनों भिन्न हैं ।* 

भू. प्रयोगत: परचित्त ज्ञान है । इसमें सन्देह नहीं कि यह ज्ञान दूसरे के चेत्यों को 
भी जानता है किन्तु प्रयोग चित्त को गोचर बनाता है। यद्यपि यह चैत्तों को जानता है 
तथापि प्रयोगवश इसे परचित्त ज्ञान कहते हैं । 

5  स्वभावात्‌ प्रतिपक्षत्वाद] आकाराकारणोचरात्‌। प्रयोगात्‌ कृतकृत्यत्वातु हेतु- 
विस्तारतो दश ॥। 
छया में शास्त्रोक्त लक्षण नहों दिया है--प्रकरण, आगे १४ ए १८ : लोक- 
| कतमत्‌ । साल़वा त्रज्ञा । 

३. शास्त्रोक्त लक्षण व्याख्या में उद्ध त है और यह प्रकरण, १४ बी १५ के अनुसार 
है । धर्मज्ानं कतमत्‌ ॥ कामत्रतिसंयुक्‍्तेषु संस्कारेषु यदनाखत्रवं ज्ञानमु। कामप्रतिस॑ंयुक्‍्तानां 
संल्काराणां हेतो यदतात्नवं ज्ञानम्‌ | कामग्रतिसंयुक्तानां संस्काराणां निरोघे यदनास्रवं ज्ञानम्‌ । 
कामप्रईतसबुक्तानां सस्काराणां प्रहाणाय सार्ये यदनात्नर्व ज्ञानमिदमुच्यते घर्मन्नानम | अपि खलु 
धर्मज्ञाने धर्मज्ञानभयों च यदनात्॒वं ज्ञानमिदमुच्यते धर्मज्ञानम (६१६, २४)। 

अन्वयज्ञान कतसत्‌ । रूपरारुष्यप्रतिसंयुक्तेषु संस्कारेषु यदनातर्व ज्ञानम्‌'"******* । 
अन्वेतीत्यन्ववज्ञानम्‌ (६१३, ५) । 
कतमत्‌ । पंचोपादान स्कन्धान्‌ अनित्यतो दुःखत: 
कुवतो यदनाल्नवं ज्ञानसिदमुच्यते दुःखज्ञानम्‌ (६१३, १३) । 





























६. अनुवाद घपृ० १२३, टि० ? पंक्ति १४ के 'सासत्रव हेतुक' को 
बच यदनाखवं ज्ञानस' के 38 ६१७, १५) है 








सातवाँ कोशस्थान ध२े 


[१४] ६ क्ृतकृत्यत्वत: क्ितकृत्गत्वात्‌) क्षयज्ञान है| कृतकृत्य के सन्‍्तान में यह 
ज्ञान पहले उत्पन्न होता है । [अनुत्याद ज्ञान इसी सन्तान में उत्पन्न होता है किन्तु पीछे | 
७. हेतु विस्तरत:, अनुत्पाद ज्ञान है क्योंकि सब अनाजञ्नव ज्ञान जो क्षयज्ञान में 
(६१७, २४) संगृहीत हैं इसके हेतु ( ऋसभाग द्वेतु) हैं (सर्वानासख्रवहेतुकत्वातु। 
हमने कहा है कि सकल धर्मज्ञान [अर्थात्‌ ए. चार आर्य सत्यों पर आलम्बित, 
ब्री. दर्शनमार्ग और भावनामार्ग में संग्ृहीत] सकल कामधातु का प्रतिपक्ष है [अर्थात्‌ 
आये सत्य दर्शन और भावना से प्रह्मातव्य कामधातु के पाँच प्रकार के क्लेशों का 
प्रतिपक्ष है ।| 
इसके अतिरिक्त 
धर्मज्ञानं निरल्येषन सा्गे वा भावनापवें। 
व्विधातु प्रतिपक्षस्तत्‌ु कामधातोउस्तु नानन्‍्वयं ॥<॥॥ 


८ ए-सी. भावना पथ में जब पर्म ज्ञान निरोध और मा को आलम्बन बनाता है 
तब्र यह तीन घातुओं का प्रतिपक्ष होता है ।" भावना पत्र में सम्मुखीक्ृत 'निरोधे धर्म 
ज्ञान! और मार्गे धर्म ज्ञान (आये सत्यों का युनर्दर्शंन) तीन धातुतों के प्रतिपक्ष हैं अर्थात्‌ 
यह दो ज्ञान ऊध्वंधातुओं के भावना हेय क्लेशों के प्रतिपक्ष हैं । 

दे डी. अन्वयज्ञान कामधघातु का प्रतिपक्ष नहीं है।* 


[१५] अन्वय ज्ञान अपने प्रत्येक विभाग में (दुःखादि) कामधातु के क्‍लेशों का 
प्रतिपक्ष नहीं है ।* 


मार्गेज्ञानं कतसतु । सार्ग सार्यतो न्‍्यायतः अ्रतिपत्तितों नेयाणिकतश्च मर्तासकुबंत 
यदनाख्रवं ज्ञानमिदमुच्यते सार्यज्ञानम । 

१. घर्मज्ञान निरोधे बन्सार्णे वा भावनापथे | व्रिघातुप्रतियक्षस्तत्‌ । 

२. निरोधघमार्मों हाधातृपतितों | तावधराव/प न होनो व्यवस्थाप्येते । दुःखसमुदय- 
पत्येत्वघधरभूमिके निहोने ॥ न तदालम्बन घर्मज्ञानं रूपारुप्यवातुप्रतिपक्ष इत्यवगन्तव्यम 
व्याख्या) (६१७, ३३) । 

निरोध और सागे घातु पतित नहीं हैं । 

काम प्रतिसंयुक्त संस्कारों के निरोध (निरोधे धर्मज्ञान) ज्ञान का ऊध्वंधातुओं के 
क्लेशों का प्रतिपक्ष होना ओर भी युक्त € । 

दर्शन मार्य में अन्वय धर्मक्ञान्तियाँ ऊध्वंधातुओं से अनुशयों का अपयम करतो हैं । 

ज्-नान्वयथ कामधातुके ॥ 

४. कामधातोजितत्वातु । घर्मज्ञानेनिव कामधातु: पूर्वतरजितो भवति। तत 
पश्चादन्वयज्ञानमुत्पछयते (६१८, ६) । 








पृ अभिधमंकोश 


१० ज्ञानों के आकार क्या हैं ? 
धर्मज्ञानान्वयज्ञान घोडशाकारमन्यथा । 
तथा च सांव॒त स्वे: स्वे: सत्याकारे श्चतुष्टयम्‌ ॥१०॥ 
१५ ए-बी. धर्म ज्ञान और अन्वय ज्ञान के १६ आकार हैं ।) इन १६ आकारों की 
व्याख्या आगे की जायेगी (3.१३ ए) | 
१० बी-सी. संदृति ज्ञान भी ऐसा ही है और अन्यथा भी है।* 
संदृति ज्ञान के १६ आकार हैं। यह स्वलक्षण और सामान्य लक्षणादि का भी 
प्रहण करता है ।* 
१० सी-डी. अपने-अपने सत्य के आकार से चार हैं ।*$ 
दुःख, समुदय, निरोध और मारे ज्ञान जो अपने सत्य के आकारों को आलम्बन 
बनाते हैं। इनमें से प्रत्येक के चार आकार हैं । 
तथा परमनोज्ञानं निर्मल ससल॑ पुन: । 
ज्ञेयस्वलक्षणाकारमेक कद्वव्यगोचरसु ॥११॥ 
११ ए-बी. परचित्त जान जब अमल होता है तब इसी प्रकार होता है ।* 
१. -- [ धर्मज्ञानान्वयज्ञानं घोडशाकृति | । 
२. ++ [सांवतम्‌ । तथान्यथापि] । 
र्या : घोडशाकारमुष्मगतादिधु । स्वततासान्यत्रक्षणादिग्रहणादिति स्वलक्षण- 
॥रहणात्‌ सामान्यलक्षणग्रहणाच्च । आदिशब्देन झुक 'तिष्ठ' गच्छु इत्येबमाकारं च | न 
हांते स्वलक्षणाक्वारा:, कि तहिं ? एवमाकारा एवेति । 
ऊष्मकतादि में (६१७ सो ) संवृतिज्ञान आयंसत्यों के १६ आकार का ग्रहण करता है। 
संवृतिज्ञान सामान्य लक्षणों का ग्रहण करता है। (जेसे अनित्यता) स्वलक्षणों का ग्रहण करता 
है [उदाहरण के लिए रूप का स्वलक्षण ] । “भुंदव, तिष्ठ, गच्छ ““” शब्दों से जो आकार 
व्यक्त होता है उसको भो यह ग्रहण करता है। ऐसे संव॒ति ज्ञान का आकार स्वलक्षणाकार 
नहीं है । हम इतना हो कह सकते हैं कि यह एवमाकार, 'इस आकार काः है। 
४. +- [चत्वाशि स्वस्वसत्याकृतीनि तु])--परमसाथ्थ के अनुसार : स्वस्वसत्याकार- 
४87 27226 घ् । 
# ++[तथा परमनोज्ञानमसल समले पुनः ॥ ज्ञेयस्वलक्षणाकारं प्रत्येकवस्तु- 











शी 


गं।चरम ॥|--परमा्थे: परमनोज्ञानमपि तथाम्रलम्‌ । चेतोपरियाये आण या परिच्चे आण 
(-- परचित्त ज्ञान) सम्मति आण (विभंग ३३० ) नहीं है । अन्धकों का मत हैं कि यह केवल 





चित्त को आलस्बन बनाता है, कथावत्यु ५७ । उनका यह विचार अयवार्थ है कि इस आण 
से आवक यह ज्ञान सकता है कि दूसरों को फल का अधिगम कब होता है (बही, ५.१०) । 





सातवाँ कोशस्थान ध्प्र 


[१६] परचित्त ज्ञान के अनाखव भाग (9.५ बी-६, पृ० ७, टि० १) के ग्रोचर 


उसके सत्य के आकार हैं; इसलिए इसके चार आकार हेैं। परचित्त ज्ञान का यह भाग 
वास्तव में मार्ग ज्ञान है । 


११ बी-सी, जब बह साखब होता है तब इसके आकार इसके जेय के स्वलक्षण 
होते हैं 


जब परचित्त ज्ञान साख्व होता है तब यह अपने जेब अर्थात्‌ दूसरे के चित्त-चैत्त 
के स्वलक्षणों को ग्रहण करता है । 


उसके आकार इन स्वलक्षणों के अनुकूल होते है, इसलिए वे साखव या अनाख्रव 
(उभ्यमप्ति तु), इन १६ में संग्रहीत नहीं हैं । 


११ डी. इसका गोचर प्रत्येक वस्तु है । * 


जब चित्त इसका गोचर होता है तब चेत्त इसका गोचर नहीं होता; जब एक चैत्त 
(उदाहरणाथे, वेदना) इसका गोचर होता है तव दूगरा चेत्त (संजा) इसका गोचर नहीं 
होता । यदि ऐसा है तो भगवत्‌ क्यों कहते हैं कि ' वह सराग वित्त को सराग चित्त करके 
यथाभूत जानता है ।7३3 


0. "लतभाणत्७48/)४०॥/॥)नक्पक०»#क॥ 3 


१-२. पृर्व पृष्ठ की टिप्यणों संड्या ६ देखिए । 

३. व्याध्या सूत्र को उद्धुत करतो है: सरायं॑ चित्त सरागं चित्तमिति यथाधूत् 
प्रजानाति । वियतरायं चित्त विगतरागं चित्तमिति बबानतं प्रजानाति | यथा सराग॑ बियत- 
रागमेव सद् घ॑ वियतद्व ष॑ सपोह वियतमोहुं सक्षिप्तं विक्षिप्तं लोन प्रयहीतमुद्धतस- 
नुद्धतमव्युपशान्त व्युयशान्तमसमाहितं समाहितमभावितं भावितमविमुक्त विधुक्तमिति यथाभर्त 
प्रजानाति । 

भाष्य की विवर्तियों के अनुसार 'अव्युपशान्तं से पहुले दो युग्म जोड़ना आवश्यक हे । 

अमह॒ृदगत--मह॒दगत, स-उत्तर-अनुत्तर कुल १२ युस्म हैं । 

विज्ञानकाय (२३.६ आगे ४ बी) के उद्ध त सूत्र में ओर सूत्र के उस पाठ में, जो 
व्याख्या में नोचे ७.४२ ए-डो उद्ध त हुआ है, यह दो युग्म नहों पाये जाते । 

किओकुगा सेकी के अनुसार एकोत्तर (१४,२) की सूत्ि में ११ युग्म हैं, सध्यम 
(5, २३) को सृत्रि में १० (उद्धत-अनुद्धत, अव्युपशान्त, व्युपशान्त को निकालकर और 
सदोष-अदोय जोड़कर); संधुक्त ,२१ १२) की सूद्धि में ३० यम्स हैं । 

पालिग्रन्च, उदाहरण के लिए, संबुत्त ५.२६५, अंगुत्तर ४.३२, विभंग, ३२४, 
विसुद्धि मग्य (४१०) (इसकी व्याड्या अभिषर्स को व्याब्या से भिन्‍न है । ) केवल ८ यग्म 
हैं : सराग-वीतराग, सदोस-वीतदोस, समोह, बीतमोह, संखित्त-विविद्धत्त, महगबट-अमहग्गत, 
सउत्त र-अनुत्तर, असमाहित-समाहित, अबिमुत्त-विमुत्त । 








१६ अभिघरमकोश 


[१७] परचित्त ज्ञान चित्त और चैंत्त (राग आदि) का युगपद्‌ ग्रहण नहीं करता 
जैसे वस्त्र और मल का युगपद-ग्रहण नहीं होता ।" 

'सराग' शब्द के दो अर्थ हैं। चित्त संसृष्ट सरागता से सराग होता है क्योंकि यह 
राग संयृष्ट* है अबवा संयुक्त सरायता से सराग होता है क्योंकि यह राम संयुक्त जल] 

राग संप्रयुक्त चित्त (२.४३ सी.) अर्थात्‌ वह चित्त जो प्रत्युत्पन्न क्षण में रायाभिभूत 
होता हैं दो नाम से सराग है : यह राग संसूष्ट है, यह राग संयुक्त है । 


तदन्य साख्रव* चित्त तभी तक सराग है जब तक वह राग संयुक्त है । 


कुछ आचार्यो का सत है कि सराग चित्त से सूत्र का अभिप्राय केवल राग संसृष्ट 


१८] चित्त से है अर्थात्‌ वह चित्त जो राग संग्रयुक्त है ।-- 
चारों के अनुसार “विगतराग” रागप्रतिपक्ष चित्त है। 


"नननिककन नरक. 


१. वस्त्रमलायुगपदग्रहणातु--व्य/हया : यथा यदा वस्त्रसिति परिच्छित्ताकारं 
प्त्पचते न तदा मल ग्रहुजाति । ओर इसका विपर्यय १. अनुवाद घृ० १८६ देखिद। 
(६१८ २६)। 

२. अर्थात्‌ रागसंप्रयुक्त-संसुष्टसरागता राणसंप्रयोगात्‌ ।--यह परिच्छेर विभाषा, 
१४१, १४ के अनुसार है। किओकुगा सेक्ी २६.८ ए ने इसे उद्ध त किया है। 

३. दो अर्थ : संयुक्ततरायता रामप्राप्त्यनुबन्धादित्येके । अनुशयानरागालस्बनत्वा- 

परे (६१८, रे२) ! 

इन दो अर्थों को आनोचन अं२र प्रतिषेध नीचे पु० २४ में किया जायेगा। 

४. अर्थात्‌ सब क्लिष्ट चत्त किन्तु रागसंप्रयुकत नहीं; पब अव्याकृत चित्त, सब 
कुशल लोकिक चित्त ।--लोकोत्तर चित्त जब मार्य सें संगमहीत होता है सात्ोवः नहों होता। 
नीचे पृ० २२, १-१ देखिए । 

प्रथम आचाय : रागसंघुष्टचित्त पराग है; रागप्रतिपक्षच्रित्त विगतरागय है । 

द्वितोय आवाय : रागसंग्रयुक्तचित्त सराग है [इसको दो प्रकार से व्याख्या हो सकती 
है + देखिए ऊपर टिप्पणी ३] ; 

इसंसृष्टचित्त सराम है; जो चित्त राग से संप्रयक्‍त नहीं है वह 














विभाषा के अनुसार दुपरा मत यथार्थ है। वसुबन्धु तोसरे मत का अनुसरण 
करते हूँ । 


सातवाँ कोशस्था १७ 


उनका कहना है कि यदि राग से असंग्रयुक्त चित्त को विगतराब कहते होते तो 
अन्य क्लेशों से (द्वेष आदि से) संप्रयुक्त चित्त को विग्तराग कहते क्योंकि यह राग से 
मंप्रयुक्त नहीं है । 


आपत्ति--इस विकल्प में अनिद्धताव्याकृत चित्र (२.७१ बी.) सराग नहीं है क्‍योंकि 
यह राग से संप्रयुक्त नहीं है, यह विगतराग नहीं है १ क्योंकि यह राग प्रतिपक्ष नहीं है । 
फलत: अन्य आजचार्यों (आभिधामिक्रों) की यह उक्ति स्वीकार करनी पड़ती है कि राग- 
संयुक्तता के कारण चित्त सराग होता है और वह आवश्यक नहीं है कि वह राग संसृष्ट, 
राम संप्रयुक्त हो । इसी प्रकार सूत्र के अन्य शक्दों की यावत्‌ समोह-विग्रतमोह व्याक््या 
करनी चाहिए । [देखिए प्रृ० १६, टि० ३] । 


वैभाषिक कहते हैं : संक्षिप्त चित कुशल चित्त है क्योंकि बहू अपने आलम्बन से 
विमुख नहीं होता ।* विश्लिप्त चित्त विचष्ट चित्त हैं क्योंकि यह विशेष क्षोभ के संप्रयोग 
से उत्पन्न होता है । 


पाश्चात्य अर्थातु गास्धार के आचार्य कहते हैं : मिद्ध से संप्रयुक्त चित्त संक्षिप्त" 
होता है, विक्षिप्त चित्त अन्य क्लिष्ट चित्त हूँ। 


वैभाधिक इस लक्षण को स्वीकार नहीं करते । वह कहते हैं कि “इस नय में एक 
ही चित्त अर्थात्‌ मिद्ध से संप्रयुक्त एक क्लिष्ट चित्त एक साथ संक्षिप्त और विक्िप्त दोनों 
होता हैं । 

इसके अतिरिक्त यह नय मूलशास्त्र [ज्ञान प्रस्थान, १५, ८) का विरोध करता 
है । मूलशञास्त्र कहता है कि ' वह चार ज्ञानों से, धर्म, अन्चय, लोकसंदृति और मार्मेज्ञान 
से समन्‍्वागत संक्षिप्त चित्त को यथाभूत जानता है । (विभाषा १६०, २) । नीचे देखिए 
पृ० २०-२१ | । 

क्लिप्ट चित्त लीन होता है क्योंकि यह कौशीच् से संप्रयुक्त होता है । के 


[१६] कुशल चित्त प्रमृहोत है क्योंकि यह सम्यक्‌ प्रधान ४ से संप्रयुक्त है । क्लिष्ट 
चित्त परीत्त है। इसका नाम ऐसा इसलिए पड़ा क्योंकि होनसत्त्व इसमें आसक्त होते हैं । 








१. परमसा्े : “बकयोंईि 

२. विभाषा में शुआन चाड़्‌ में'***'संयत्त, २. २७८ बज्झत्त 3 दिला बंद, 
सिद्धसहगत, थीनमिद्धसंपयुत्त है । 

३. वहीं, अंतिलोन चित्त कोम्चज्जत्नहबत, कोसज्जसंपयुत्त हे 

४. वही, अतिपग्गहीत चित्त उद्धच्चचनहगत उद्धाच्चसंपयुत्त है। विव्यावदान में 'प्रगृ- 
होत' का अर्थ 'ऊँचा! (पर्वत, प्रासाद आदि) है। 


रे 





पद अधभिष मं कोश 


कुशलचित्त महदयत है क्योंकि महासत्त्व इसमें आसक्त होते हैं। अथवा क्लिष्ट और 
कुश्ललचित्त क्रम से परीत्त और मह॒दगत इसलिए कहलाते हैं क्योंकि इनके सुल अर्थ परि- 
वार, अनुपरिवर्त और बलक्रम से स्वल्प और बहु हैं । वास्तव में 

१. क्लिप्ट चित्त अल्पमूलक है; इसके दो मूल होते ट्ैं--एक मोह और दूसरा द्वेष 
या लोभ । कुशलचित्त सदा तीन कुशलमूलों से संत्रयुक्त होता है ॥ 





२. क्लिप्ट चित्त का अर्थ स्वन्प है क्योंकि इसका प्रतिलम्भ बिना प्रयत्न के होता 
है : कुशलचित्त का अर्य प्रभूत है क्योंकि इसका प्रतिलम्भ क-्टसाध्य है; 

३. क्लिप्ट चित्त का अल्प परिवार होता है क्योंकि क्लिष्ट चित्त तज्जातीय अना- 
गत चित्त के प्रतिलम्भ से सहगत नहीं है ।* कुशल चित्त का महापरिवार होता है क्‍योंकि 
यह तज्जातीय अनागत चित्त* के प्रतिलम्भ से सहगत होता है । 


४. क्लिष्ट चित्त का अल्प अनुपरिवतें होता है क्योंकि यह वेदना, संज्ञा और 
संस्कार केवल इन तीन स्कन्धरों से अनुगत होता है; कुशल चित्त का महा अनुपरिवर्त होता 
है क्योंकि यह इन तीन स्कत्धों के अतिरिक्त रूप (ध्यानानात्रव संवर ४४ ए, २६) से भी 
अनुगत होता है । 


[२०] ५. क्लिष्ट चित्त का अल्प बल होता है क्योंकि कुशल मूल व्युब्छिन्न होकर 
पुनः प्रतिसन्धि ग्रहण करते हैं (२:३६, अनुवाद, पृ० १८४, ४८० सी); कुशल चित्त का 
महान्‌ बल है क्योंकि दुःबे धर्मान लान्ति १० अनुशयों का अत्यन्त समुच्छेद करती है। 
(६. अनुवाद, घृ० १८०) । 

यही कारण है कि क्लिप्ट चित्त 'परीत्त' कहलाता है और कुशल चित्त महद॒गत । 

क्लिष्ट चित्त स-उत्तर है क्‍योंकि यह औद्धत्य से संप्रयुक्त है; कुअलचित्त अनुत्तर 


अ्च्क 


है क्योंकि यह औद्धत्य का प्रतिपक्ष है । 


हु 





१. सर्वश्रेष्ठ 'महासत्त्ब' बुद्ध हैं । यह परिच्छेद विभाषा, १६०,६ के अनुसार है ।-- 
जष्ट वित्त परीत्त है क्योंकि यह स्वल्पजन (5740-6/202) से श्रेंषित है; कुशल चित्त 
मह॒दूगत है क्योंकि यह महाजन से सेवित है ।---आपत्ति : क्‍या हम नहीं देखते कि अप्रमेय 
सत्त्व सकुशल का आचरण करते हैं और स्वल्पजन कुशल का ? यह कैसे कह सकते हैं कि 
क्‍्लिष्ट चित्त स्वल्पजन से सेक्ति होता है ? हम इसलिए “'परीत्त” नहीं कहते कि यह पक्ष 
स्वल्प है, 'परोत्त' उसे कहते हैं जिसमें अनाल्वधघर्म नहीं के बराबर हैं । 

२. तज्जातोयानावतभावनाभावातु; भावना ->प्रतिलमस्भ के अनुसार “अनागत अवस्था 

कृत धर्मों का प्रतिलम्भ होता है ।” नोचे देखिए ७.२५ डो ॥ (६२०, १७) । 
३. परमार्थ : “अतोत और अनागत ।” 
४. स-उत्तर पद ०७.१२७ डो, ५, अनुवाद पृ० ६३ देखिए | 














गाततवा कोशस्थानत १४ 


व्यूपशान्त और अव्युपशञान्त चित्तों की व्याख्या इस प्रकार की जाती है। किलिष्ट 
चित्त असमाहित है क्योंकि यह विक्षेष का प्रतिपक्ष है । 


क्लिष्ट चित्त अभावित है क्योंकि दो भावनातओ्रों का (प्रतिलम्भ, निवेषणाभावना 
का ३२७) वहाँ अभाव है । विपरीत कारणव्श कुशनचित भावित है। क्लिष्ट चित्त 
अविमुक्त है अर्थात्‌ स्वभाव विमुक्ति से विमुक्त नहीं है और सन्‍्तान विमुक्ति से विमुक्त नहीं 
है ।' कुशलचित्त दोनों रीति से विमृक्त हो सकता है; स्वभाव विमृक्ति से और सन्‍्तान 
विमुक्ति से । यह वेभाषिकों की व्याव्या है ) 


सौत्ान्तिक कहते हैं कि यह व्याख्या सूत्र के अनुसार नहीं है और यह पदार्थों के 


अर्थ-विशेष का विचार नहीं करती (पदार्थानामर्थ विशेष:) | 


यह सूत्र के अनुसार कंसे नहीं है ? 


५५, 


सूत्र कहता है कि “अध्यात्म संक्षिप्तचिल कौन-सा है ? स्त्थान'मद्ध सहगत 

[२१] (लसंप्रयुक्त) चित्र या अध्यात्म संनिरोध सहयत चित्त; यह विपश्यना से 
समन्वागयत नहीं होता ।--वह कौन चित्त है जो बहिर्धा विक्षिप्त है ““-वहू चित्त जो पाँच 
कामगुणों में विस्तृत है वा अध्यात्म दिपश्यना से सहगत दै किन्तु संनिरोत्र से समन्वागत्त 
नहीं है ।* 

१. जब वह कुशलमाल्व होता है. विमुक्त नहीं होता और जब वह. एक सनन्‍्तान में 
उत्पन्न होता है जहाँ क्लेश क्षोण नहों हुए हैं तब वह विमुक्त नहीं होता । चेतोविमुक्षित पर 
६.७६ सी देखिए ॥ 

२. पालि के अनुसार और व्याणया में उद्धूत अंशों के अनुसार: [अध्यात्म संक्षिप्तं 
चित्त कतमतु । यच्चित्त ] स्त्थानमिद्धसहगतमध्यात्मं [वा] संनिरोधसहगतं नो तु विपश्यनया 
समन्वागतस्‌ (बहिर्घा विक्षिप्तं चित्त कतम्त्‌ | बच्चित्त पंचकामप्रुणानारध्य) अनुविक्षिप्त- 
सनुविस तसु [अध्यात्मं वा विपश्यनासहगत नो तु संनिरोधेन समन्‍्वागतम्‌ ] ॥ 





संक्षिप्त, परमार्थ : (70 शुआनचाड ईउ5ग्घ; संनिरोध, परताथ: ( --संग्रह ),*"* 
(घर), शुआनवाड्‌ : (ल्‍शमबव) | किओछुगा का कहना है कि सीत्रान्तिकों के अनुसार 
विपश्यना और शमथ निरस्त हैं । 

_ संयत्त, ५२७६४ कतर्म च भिक्‍्खवे अज्कतत संखित्त चित्तम्‌ | यं भिक्‍लवे चित्त 
थोनमिद्धसहयत थीनमिद्धसंप५क्तम्‌ । इदं वुच्चति"'**“'। कतर्स च'**““बहिद्धा विविज्नत्त 
सत्तम । यं- “चित्त वाहिड्ा पंचगुणें आरब्भ अनुविविष्रतम्‌ अनुविसटसु । इद बुच्चति'' 
(६२१,११) । 





२७ अभिधरंकोश 


[इस सूत्ध का यह परिणाम निकलता है कि मिद्ध सम्प्रयुक्त चित्त संक्षिप्त होता है] 
किन्तु वैभाषिक उत्तर देता है कि हमने (प० १८ पं० २३) कहा है कि यदि मिद्ध संप्रयुक्त 
चित्त संक्षिप्त है तो क्लिप्ट (और इसलिए विक्षिप्त) चित्त जब वह मिद्ध सम्प्रयुक्त होता है 
एक समय में संक्षिप्त और विक्षिप्त दोनों होगा । हाँ, हमने यह कहा है किन्तु इसका यह 
अर्थ नहीं है । वास्तव में यह प्रतिज्ञा नहीं की जा सकती कि मिद्ध सम्प्रयुक्त क्लिष्ट चित्त 
विक्षिप्त होता है । 


[२२] किन्तु वैभाषिक उत्तर देता है कि आपका वाद शास्त्र-विरुद्ध है । हों सकता 
है किन्तु सूत्रन-विरोध से शास्त्र-विरोध अच्छा है ।* [७ बी] 

२. भिन्न पदार्थों का अर्थविशेष इस व्याख्या में क्‍यों नहीं कहा है ? 

क्योंकि यह भिन्न चित्तों के लक्षण को उनके भेद-विशेष निदिष्ट किये बिना सूचित 
करती है--एक पक्ष में, विक्षिप्त, लीन, उद्धत, अत्यपशान्त, असमाहित, अभावित, अवि- 
मुक्त; दूसरे पक्ष में, संक्षिप्त; प्रयृह्ठीत आदि 7 

१. सिद्धसहगतस्थ क्लिष्टस्थ निश्षिप्तत्वाप्नतिज्ञानातु । 

शुआन चाह का अनुवाद : “वास्तव में (हम) यह प्रतिज्ञा नहीं करते (--नप्रति 
ज्ञायते) कि भिद्ध संप्रयुक्त क्ल्िष्ट चित्त विक्षिप्त है ॥ 

इसी प्रकार परमार्थ: “[हम | व्यवस्था नहीं करते" ४” 
एल्या : किमिति कृत्वा विक्षिप्तत्वम अन्न न प्रतिज्ञायत्ते ॥ कि सिद्धसहगते चित्त 

क्षिप्तत्व॑ नास्तोति न॒भ्रतिज्ञायते आाहोस्विद्‌ू विद्यमानमपि विज्षिक्षत्त्वं संक्षिप्तत्वेनावस्था- 

पितत्वान्न बअतिज्ञायते । उभयवाउपषि व्याचक्षते । केचिद व्याचक्षतें । मिद्धसहगतातु क्लि- 















संक्षिप्तमेवेति ॥ अपरे पुनर्थ्याचक्षते । यन्मिद्धसंयुकत तत्संक्षिप्समेव न विक्षिप्तम । यत्त 
विषयेदु विदुत तदेव विक्षिप्तमित्यतो5त्च मिद्धसंप्रयुक्त चित्त [विकज्िप्तत्वं] न प्रतिज्ञायते 
(६२१,११) । 
२. वरं शास्त्रविरोध:--व्याख्या : अबुद्धोक्तमभिधमंशास्त्रमित्यभिप्राय: ॥ ** “कोश, 
१३,२३२ से तुलना कीजिए ॥ (६२१,१८) । 
३. प्रथम पक्ष के चित्तों के क्लिष्टत्व के भिन्‍न लक्षण नहीं दिये हैं । 
कलेश महाभसिकों से संप्रयोग क्लिष्टत्व हैं; कुशलमहाभमिकों से संप्रयोग द्वितीय 
षक्ष के चित्तों का कुशलत्व है, २२५, २६ । 
अभन्‍्वलक्षणवचनात्‌-- व्याख्या: सर्वाणि तानि क्लिष्टान्युक्तानीत । क्लिष्टत्व- 
विल्ष्टत्वं पुन: क्लेशमहाभसिके: संप्रयोग: । 
7यंविशेष उक्‍तो भवति'“"। कुशलत्वमेबास- 
कुशलमहाभ्रसिक: संप्रयोग: ॥ (६२१,२०) । द 














सातवाँ कोशस्थान २१ 


वेभाषिक उत्तर देता है :--यह यथार्थ नहीं है कि हम भिन्न पदार्थों का अर्थ-विशे 
नहीं देते । विक्षिप्तादि चित्तों का क्लिघ्टत्व सामान्य (तुल्य) है किन्तु हम इन भिन्न क्लिप्ट 
चित्तों के दोष-विशेष उद्भावित करते हैं। इसी प्रकार हम मिन्न कुशल चित्तों के गुण- 
विशेष प्रदर्शित करते हैं बद्चपि उन सबका कुशलत्व सामान्य है ।* 


हमारा उत्तर है कि भिन्न पदों के अर्थ यथार्थेरूप से व्यवस्थित नहीं हुए हैं क्‍योंकि 
आप सृत्र-विरोध का परिहार नहीं करते हैं ।* 


[२३] [वास्तव में सूत्र वचन है कि स्त्यान-मिद्ध-सहुगत चित्त संक्षिप्त है । जो चित्त 
मिद्ध से संयक्त होता है, स्त्यान-योग से क्लिप्ट होता हे वह संक्षिप्त है। वह कुशल नहीं 
हों सकता क्योंकि स्त्यान क्लेश महाभूमिक है| और थवदि [जेसी की वैभाषिक नीति है] 
सूत्र को यह अभिप्रेत होता कि लीन) ही उद्धत है तो वह लीन चित्त और उद्धत चित्त को 
पृथक-पृथक न कहता : किन्तु सूत्र में इनका अलग-अलग निर्देश है क्योंकि सूत्र कहता है 
कि जिस समय में चित्त लीन होता है या लीन होने की शंका करता है वह समय प्रश्नन्धि, 
समाधि, उपेक्षा इन बोध्यंगों की भावना करने का उपयुक्त काल नहीं है । 


जब चित्त उद्धत होता है या उद्धत होने की शंका करता है तब धर्मंविचय, वीये 
प्रीति, इन बोध्यंगों की भावना के लिए उययबुक्त काल नहीं होंतार | 
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१. न दे नोक्त: पदार्थानामथविशेष: । क्लिष्ट सामान्येदपि (--तुल्यक्लिष्टत्वे) 
विक्षिप्दादोनां तेषां दोषविशेषसंदशंनादुकत एकर्थ शिशेषो मदति । (६२१, २६) । 

हम कहते हैं कि 'अप्येत्त्‌ क्लिष्ट चित्त विक्षेपयोगाद विश्षिप्तस्‌ | क्लिष्टं कौसीचछ 
योग/ल्‍लीनम्‌ । ओद्धत्ययोगादुद्धतम । (६२१,२१) । 

हम कहते हैं : लोन चित्त क्लिष्ट कोसीच्र्संग्रयोगात्‌ । उद्धतं चित्त कितष्टमौद्धत्य 
पंप्रयोगातु । 

२. सुत्र विरोधस्थापरिहारातु--व्याख्या : सूत्र हिं स्थानमिद्धसहगतं संक्षिप्त- 
मुक्तम्‌ । स्त्थानयोगेन यत क्लिष्टं भिद्धसंयुक्‍तं तत्‌ संक्षिप्त न कुशल स्त्यानस्थ क्लेशमहा- 
भूसिकत्वात्‌ (६२२,२) । 

३. वँभ्ाषिकों का सत है कि 'यदेव लीन तदेबोद्धतमु', “लीनचित्त -- उद्धतचित्त ।” 
उनको इस व्याख्या से “लोन चित्त क्लिष्टं कोसीद्रंत्रयोगात्‌: उद्धतं चित्त क्लिष्टमोद्धत्य 
संप्रयोगातु'' हम इस परिणाम पर पहुँचे हैं (नीचे देखिए पृ० २४७, टि> १ दूसरा पाठ) । 

४. यस्मिन्‌ू समये लोनें चित्त भवति लीनानिशंकि अकालस्तस्मिन्‌ समये प्रभब्धि- 

समाध्युपेक्षाबोध्यंगानां भावनाया: ॥ यस्मिन्‌ समये चित्तमुद्धत॑ भवत्योद्धत्याशिशंक्ि अकाल- 
स्तल्मिन घमये घर्माविचयवीयंत्रीतिबोध्यंगानां भावनावा: | 

यदि लोन और उद्धत एक होते तो यूत्र का वचन इस प्रकार होता :--- 

“जब चित्त लीन होता है तब प्रश्नब्धि '****'प्रोति को भाववता का काल नहीं 














सर अभिध्र्मंकोश 


वेंभाषिक की आपत्ति--क्या फिर बोध्यंगों की भावना यहाँ व्यग्र है) ? 

[क्या यह मानता आवश्यक दे कि कभी प्रश्नव्धि, समाधि उपेक्षा की भावना होंती 
है और कभी किसी काल में धर्मेविचय, वीर्य, प्रीति की* ?| नहीं । भावना” से सूत्र का 
अभिप्राय सम्मुखीभःद से नहीं है । किन्तु मतिसकरणं, आलम्बनीकरण' से है (मनिस- 
क्रण८"-आजम्बनीकरण, आभनोगक रण) । 

वैभाषिक का उत्तर*---जहाँ कौसीच अधिक होता है और ओऔद्धत्य 


[२४ ] न्‍्यगृभाव में रहता है (न्यमृभावेन वर्तते) वह चित्त लीन कहलाता है। 
जहाँ ऑऔद्धत्य अधिक होता है और कौसीच्य न्यगृभाव में रहता है वह चित्त उद्धत होता है । 
इसलिए इन दो चित्तों का विशेष है और सूत्र का पृथग्वचन मेरे सिद्धान्त के विरुद्ध नहीं 
हैं। किन्तु यह विचार कर कि कौसीय और ओऔद्धत्य इन दोनों का सहभाव है । यह एक 
कलाप में युगपद होते हैं, हम कहते हैं कि जो चित्त लीन नहीं है वही उद्धत है? । 

२. हम आलभिप्रायिक सूत्र का नियेध नहीं करना चाहते किन्तु [उस चित्त को लीन 
कहना जिसमें कौसीच की अशिकता है] यह सुत्र का अभिप्राय नहीं है ।* 

पूर्व व्याख्यात (घू० १७, ११३ इस वाद के बारे में कि सब राग संयुक्त चित्त 
सराग हैं. हम यह पूछता चाहते हैं कि रागसंयुक्त' इस पद का क्‍या अर्थ है । 

१. यदि कोई चित्त रायसंयुक्त है और इसलिए सराग है, क्योंकि जिस सन्‍्तान में 
यह चित्त उत्पन्न होता है उसमें राग की प्राप्ति का अनुबन्ध होता है (६२३, १३) (राग- 


नकली आय 


होता । जब चित्त उद्धत होता है तब प्रअब्धि"* “*प्रीति कौ भावता का काल नहों होता । 
अथवा : जब चित्त लीन या उद्धत होता है तब प्रश्नब्धि'** *'प्रोति की भावना का काल 
नहीं होता (६२२, ७) ॥/” 

१. कि युनरक्त बोध्यंगानां व्यग्रा भावना --किन्तु बोधि के सात अंगों को भावना 
युगपत्‌ है (६२२, २४)। 

२. स्मृति के लिए भगवत्‌ ने कहा है : स्म॒ति खल्वहूं सर्वेत्ष बता वदासि | 

३. शुआन चाह : “किन्तु हमारा सुत्र से विरोध नहीं है । प्रत्येक क्लिष्ट चित्त लोन 
ओर उद्धत हो सकता है । जिस चित्त में कोस्ोद्च को अधिकता होती है उसे सुत्ष लोन 
कहुठ। है; जिसमें “औद्धत्य' को अधिकता होती है उसे सुत्र “उद्धत' कहता है। किन्तु उनका 
निरन्तर संबोग देखकर में कहता हुँ कि उनका स्वन्नाव एक है ।”* 

४. लीन विलष्टं कोौसीबरसंयोग्रादुद्धतं क्लिष्टमोद्धत्यसंयोगात्‌ । कौसीद्य के संयोग से 
क्लिष्ट चित्त लीन होता है; भोद्धत्य के संयोग से क्लिष्ट बित्त उद्धत होता है। तुलना कीजिए 

अनुवाद पु० १६२-४ । (६२३, २१) । 

५ व्याद्या : आचार्य आह नाभिप्रायिकं यावतु सुत्र तु नायमशिशप्राय इति 

( ६२३, ६) । 

















सातवाँ कोशस्थान ररे 


प्राप्त्यनुबन्धात्‌ ), तो शैक्ष का अनाखतव़ चित्त भी सराग होगा क्योंकि शैक्ष सन्‍्तान में राग 
का अवशेष है, राग का आत्यन्तिक क्षय नहीं हुआ है (शैक्ष सनन्‍्ताने रागस्थ सावशेय- 
त्वातु।  । 


२- यदि कोई चित्त केवल इस कारण रागसंयुक्त और सराय है क्योंकि यह 
अनुशयान राग" का 

[२५] आलम्बन है तो अहँत्‌ का मी साखव चित्त सराग होगा क्योंकि यह चित्त 
प्रकीय राग का आलम्बन हो सकता है ।* 


#४३, 
कक ह 


यदि आप यह नहीं स्त्रीकार करते कि अहंनतू का बित्त परकोय्र राग का झालम्बन 
हो सकता है तो यह चित्त सान्नव कंसे कहलायेगा ? 


बया आपका कथन है कि यह साखब इसलिए नहीं है क्योंकि परक्तीय राग इसको 
आलम्बन बताता है किसतु इसलिए कि यह परकोय सामान्य क्लेश' का आलम्बन है 
(५१२ अर्थात्‌ अविद्या या मोह) ? 


इस विकल्प में बह नहीं कहा जा सकता कि यह चित्त सरास हैं किन्तु यहु कदना 
चाहिए कि यह चित्त समोह है क्योंकि यह परकोय मोह का आलम्बन है ! 


किल्तु हमारे सन में इनमें से कोई भी अर्थ युक्तियुक्त नहीं है । तास्तव में परचित्त 
ज्ञान परकीय पन्तान की “प्राप्तियों” को आलम्बन नहीं बनाता । इसलिए जब मैं दुसरे के 
चित्त को सराग जानता हूँ तो यह परचित्त सराग नहीं होता क्योंकि यह रास आप्ति-सहित 
होने से, एक ऐसे सन्तान में होने से जहाँ से इस प्राप्ति का अपनयन नहीं हुआ है, राग 
संयुक्त है । परचित्त ज्ञान उस राग को नहीं जानता जो परक्षीय चित्त को आलम्बन बनाता 
है जैसे वह उस राग को नहीं जानता जो परकीय चित्त का आलम्बत होता है। इसलिए 
इस सार्थक राग संयोग के कारण चित्त सराग नहीं कहलाता । 


१. इस शैक्ष का प्रत्युत्पल्न चित्त अनाख़व है। उदाहरण के लिए मानिए कि 
अनित्यता का वित्त है। किन्तु यदि वह अनाबासिन्‌ नहीं है तो उसमें कामघातु के राग को 
प्राप्ति बनी रहुती है *****। 

२. अनुशयानरागालम्बनत्वातु, देखिए, ५.१७ ॥ 

३. अहंत्‌ के वे चित्त जो अहंन्मार्ण में संगहीत हैं कभी साश्रव नहीं होते क्योंकि 
इन चित्तों का लक्षण हो अनात्त है ओर यह परकोय अनुशयान बलेशों के आलम्बन नहीं 
होते, ५.१८ ए-बो किन्तु उनका संवति ज्ञान इस अर्थ में उनके कार्य के सहश साब्रव है कि 
परकीयक्‍्लेश वहाँ आश्रय ले सकते हैं (१.४ बी)--देल्िए, ८५.२५ ही । 

परमार्थ का अनुवाद विशद हैं : “यदि कोई चित्त इत्त कारण सराम है कि वह राग 
को आलम्बन के रूप में प्रहण करता है“ '*"। 


२४ अभिधरमकोश 


आपत्ति)--यदि ऐसा है तो चित्त सराग कंसे होता है ? 
वसुबन्धु--सूत्र का अभिप्राय निश्चित करना आवश्यक हैँ। 


[२६] क्‍या सरागचित्त रामसंयुक्त चित्त नहीं है ? किन्तु रामसंप्रयुक्त चित्त है वह 
चित्त जिसमें प्रत्युत्पन्न क्षण में राग होता है। क्‍या विगतराग वह चित्त है जो राग से 
असंप्रयक्त है यद्यपि वह चित्त रामप्राप्ति सहित हो ? 

. आपत्ति--'विगतराग” का यह अर्थ नहीं हो सकता क्‍योंकि एक दूसरे सूत्र का 
वचन है कि विगतराग, विगत द्वेष, विगत मोह चित्त फिर भवत्तय में नहीं पड़ता । किन्तु 
यदि यह चित्त रागादि प्राप्ति-सहित है तो भवत्रय में इसका पुनरावर्तेन होगा । 

वसुबन्धु--विगतराग चित्त! से इस दूसरे सूत्र का अभिप्नाय विग्रतराग प्राप्ति 
चित्त' से है, वह चित्त जो राम-प्राप्ति-सह्धित नहीं है । 

आपत्ति -हमने क्या आपके मन का प्रतिषेध नहीं किया है ? वास्तव में हमने 
कहा है (प्ृ० १८, १-१) कि यदि उस चित्त को विगतराय कहते हैं जो राग से असंप्रयक्त 
(राग्रेण असंप्रयक्तम्‌) है अर्थात्‌ वह चित्त जिसमें प्रत्युत्पन्न क्षण में राग का समुदाचार नहीं 
है तो अन्य क्लेश संग्रयुक्त चित्त भी विग्तराग होगा। किन्तु द्वेष संप्रयुक्त चित्त को कोई 
विगतराग नहीं कहता । द 5 

वसृबन्धु--यह कहना आवश्यक नहीं है कि राग से असंप्रयुक्त चित्त विगतराम है, 
किन्तु राग से असंप्रयुक्त और द्वेप से संश्रयुक्त चित्त को कोई विगतराग् नहीं मानता किन्तु 
उसे 'सद्वेष' मानते हैं । इस प्रकार द्वेघ संप्रयोग के उसके विशेष लक्षण से उसे अभिलक्षित 
करते हैं ।" 

क्या परचित्त ज्ञान 7रक्ीय चित्त के आलम्बन को ग्रहण करता है ? क्‍या यह 
दूसरे के चित्त को उतना ही जानता है जितना कि दूसरा ?-- नहीं, जब वह परकीय चित्त 
को जानता है तब वह परकीय चित्त के आलम्बन को नहीं देखता; वह उस चित्त को 
उतना नहीं जानता जितना कि दूसरा जानता है; वह केवल इतना जानता हैं कि यह 
क्लिप्ट आदि है; वह्‌ रूपादि उस आलम्बन को नहीं जानता जिसके कारण यह क्लिष्ट 
होता है। अन्यथा परचित्त ज्ञान का आलम्बन रूप आदि होते और ऐसा होने पर वह 
प्रचित्त ज्ञान न होता; परचित्त 


[२७] ज्ञान स्वभाव या स्वात्मा का भी ग्रहण कर सकता है : क्योंकि यह सम्भव 
है कि परचित्त ज्ञान द्वारा जिस आश्रय के चित्त को मैं ग्रहण करता हूँ वह भो उसी क्षण 
में मेरे चित्त को आलम्बन बनावे । 


१. द्वितोष आचाये, ऊ*र देखिए पृ० १७, ठि० ५॥ 


२. न तु तदू द यादिसंप्रयुक्तं चित्त विगतरागसिति ग्रुह्मयते ? कि तह ? स्व ८ं॑ समोह- 
मित्येवसादि हं घादिसंप्रयोगतया विशिष्टत्वातु (६२४,८) । 


सातवाँ कोशस्था सर 


परचित्त ज्ञान के लक्षण निश्चित हैं : यह द्रव्य का स्वलक्षण, (न कि स्वसन्तत्ति का) 
न कि संदृति-सतु का सामान्य लक्षण जानता है, यह पर-सन्तति का चित्त-चेत्त जानता है, 
रूप नहीं; यह प्रत्युत्पन्न जानता है अतीत और अनायत नहीं । द 

कामरूप-प्रतिसंयुक्त और अप्रतिसंयकत इसके विषय हैं; आरूप्य प्रतिप्नंबुक्त नहीं | 
अथवा यह सभाग पक्ष के अनाखव चित्त और अनान्रव चेंत्त जानतः है । यदि बहू अनाख्रव 
है तो यह अनामस्रव चित्त-चैत्तों को जानता है | यदि यह सात्नत्र है तो सास्रव चित्त-चेत्तों 
को जानता है। परचित्त ज्ञान दर्शन मार्ग और आनन्तयें मार्ग में प्रतिषिद्ध है, शुन्यता 
समाधि और आनिमित्त समाध्रि से विप्रयुक्त है; क्षयज्ञान और अनुत्पाद ज्ञान में संग्रहीत 
नहीं है। अन्य अवस्थाएँ प्रतिषिद्ध नहीं हैं; इसलिए भावनामार्ग में (विमुक्ति और विशेष 
मार्ग में) परचित्त ज्ञान की उपलब्धि होती है, अप्रणिहित समाधि आदि से यह संग्रपुक्त 
हो सकता है । परचित्त ज्ञान का निर्देश समाप्त हुआ | 

शेषें चतु्दंशाकरे. शुन्यानात्मविवर्जिते | 
नामल: घोडकेम्योउन्यश्वाकारों5न्येपस्ति शास्त्रत: ॥१२ ॥। 

१२ ए-बी. शेष के शन्याकार और अनात्माकार को छोड़कर १४ आकार हैं |” 

“शेष” क्षयज्ञान और अनुत्पाद ज्ञान हैं । का 

दोनों के शून्य और अनात्मक इन दो आकारों को छोड़कर १४ आकार हैं (3.१३ 
ए) । वास्तव में यद्यपि यह दो ज्ञान पारमाथिक हैं* तथावि यह संदति का आश्रय लेतें हैं 
(६.४) ॥3 इसलिए इनके शून्य और अनात्मक यह दो आकार नहीं होते । जब योगी 
विपश्यना से व्युत्थान करता है जिसमें पारमाथिक ज्ञानों का सम्मुखी भाव होता है... 

[२८] तब इन ज्ञानों के बल से पृष्ठ जात * ज्ञान उत्पन्त होते हैं और यह “इस 
आकार के संद्ति-ज्ञान हैं : क्षीणा में जाति:, उचित ब्रह्मतरय्यमू, कृत करणीयम्‌, नावरम- 
स्मादभवं प्रजानामि* | 


१. 5 [शेष चतुदशाकारं शून्यानात्सकर्वाजतमु | । 

२. परसाथनिमित्त परमार्थेन वा दीव्यत: पारामाबिके ।-- (६२५, ६) 
_ श्यद्यपि उनका आलम्बन द्रव्य-सत्‌ हो क्यों न हो ॥” 

३. ऊपर देखिए, पृ० १०, १.१३ । 

ऊपर देखिए, पु० १०, १.५॥ 

“मेरी जाति क्षोण हो चुको है!” : अर्थात्‌ समुदय प्रहीष हो चुका है, यह सवृदय 
सत्य को उसके चार आकारों में देखता है (७१३०); “मैंने ब्रह्मचयें का पालन किया है ?” 
मार्ग के चार आकार, “जो करणोय था वह कर लिया है” : निरोध के चार आकार; “इसके 
पश्चात्‌ कोई दूसरा मन में नहीं जानता” : दुःख सत्य के रो आकार, अनित्यता और दु:ख । 

. इस चतुरंग वाक्य को टोकाओं में समन्‍्तपासादिका, १.१६८ देखिए, “निर्वाण' 
१६२५ प्ृ० ६० की सूचनाएँ जिनके सम्बन्ध में मुल्छे सन्‍्तोष नहीं है । 
४ 











२६ अभिधर्मकोश 


क्षय और अनुत्पाद--यह दो ज्ञान इसलिए मुख्य दृत्या नहीं किन्तु अपने निस्यन्द 
वश (निस्बन्देन) संदृति का आश्रय लेते हैं (तयो: संद्ृति भजनम्‌) । 

क्या यह अनास्रव आकार १६ आकारों के बाहर हैं ? 

१२ सौं-डी. १६ के बाहर अमल आकार नहीं हैं । शास्त्र के अनुसार दूसरे कहते हैं 
कि १६ के बाहर भी आकार हैं । 

कश्मीर के आचार्य कहते हैं कि १६ के बाहर अनासत्रव आकार नहीं हैं। बाह्य 
आचार्यों का प्रतिपक्ष मत है । [अन्य आचारयों का मत, पृ० ११, १-१| 


[२६] मूलशास्त्र कहता है।" “क्या कोई निदिष्ट कर सकता है कि कामग्रति- 

पंयक्त धर्मों का घातु-अपर्यापन्न (अग्रतिसंयुक्त अर्थात्‌ अनासख्रव) चित्त से क्या अन्तर है ?. 

हम इन धर्मों को जान सकते हैं; हम इनको अविपरीत भाव से जान सकते हैं 

(योगविहिततः ), जैसे, अनित्यतः, दुःखत', शुन्यतः, अनात्मतः, हेतुत:, समुदयत:, प्रभवतः, 
प्रत्यवत:, यह लक्षण (स्थान) है, यह हेतु (वस्तु) है। 


पु ७७% पु $ १7 80७ है- ' दर खत शुन्यतो 9 श्च्च ले हेतुत: समुदयत: प्रसवत: प्रव्यपत: 











बेतल्लक्षर्णा । अस्त्येतदु वस्त्व इत्ययं हेतुरि- 
वहिततो विजञानोीयाबित्यविपरोततो विजानोयादित्यथ्थ: ॥] (६२५, २, १६) 

कोश के जायपानो सम्पादक के अनुसार (विज्ञानकाय, ६, १७, ७, ५ से उद्ध त)-- 
यह वाक्य ओर असम्यबक दृष्टि का वाक्य (नोचे पृष्ठ २६, १.१८) विज्ञानकाय में चित्त 
विविब प्रकार के अधिकार में (पाठभेद के साथ) पुरे दुहराये गये हैं । “क्या काम प्रतिसंयुक्त 
चित्त १. काम के घ॒र्मों को, २. रूप के धर्मों को, ३. आडरूप्य के धर्मों को, ४. धातुओं में 
अप्रतिसंयुक्त घरों को, ५. काम और रूप के घ॒र्मों को जानता है ?”---यह चित्त कुशल हैं, 
अकशल है, अब्याकृत है, दुःख दशंनादि से प्रह्मतव्य है। विविध धर्मों को देखने का चित्त 
का अकार उसके स्वभाव और इन घर्मों के स्वन्नाव पर निर्भर करता है । 

विज्ञानकाय के जिस परिच्छेद में बह प्रकार समझाया गया है जिससे “धातु अप्रति- 














तु-अर्थापन्न नहीं हैं) के प्रकरण में, २३'८ आगे ३० बो 
इसको व्याख्या दो बयो है ।---उसका सूत्र वही है जिसे वसुबन्धु उद्ध त करते हैं; केवल इतना 
अन्तर हैं कि “अस्त्येतत्‌ स्थानम्‌ अस्त्येतदस्तु” इस वाक्य के पुर्व 'अस्त्येषो हेतु (?)”, “भअस्त्येव 
उत्पाद (?)' यह शब्द पाये जाते हैं। (२७ बो १५, २< बो १ ओर देखिए) । 
...._ शत्ष अबवा बशक्ष मप्रतिसंघुक्त धर्मों को पहले दो सत्यों के आकार 
कानता है (अनित्य**-**“अत्ययतस्‌ ); काम का कुशल चित्त धर्मों को उन आशकारों में 
जिन्हें वसुबन्धु ने (६.४८ डो) '“लोकिक मार्ग” के लक्षण रूप सें निर्दिष्ट किया 
है : ओदारिकतस्‌, दुःखिलतस्‌, आवरणतस्‌ और शल्यतस्‌ इत्यादि (आग्रे ७३ बी १७) ॥ 








रख 





वस्तु इन दो वाक़यों से निर्दिष्ट आकारों 
को हमें दो अनास्तनव आकार मानना चाहिए । दुःख समुदय के ८ आकारों में यह २ 
आकार जोड़ दिये जाते हैं। कश्मीर के आचार्यो के अनुसार जास्त्र दो अतिरिक्त आकारों 
की शिक्षा नहीं देता । हमें समझना चाहिए “.........यह युक्त है (अस्त्ययं बोग:) कि एक 
अनासख्रव चित्त इन धर्मों को अनित्यत:...... ...जातता है ।” बाह्य आचाय॑े उत्तर देते हैं 
कि यह इसका अर्थ नहीं है । क्योंकि बदि शास्त्र अनलाखव आकारों को लक्ष्य किये बिना, 
केवल वाक्य-विन्यासवश 'अस्त्येतत्‌ स्थानम्‌ होता तो वह 
इसी तरह के एक दूसरे वाक्य में भी इन पर्दो का प्रयोग करता ! इस वाक्य में शास्त्र 
बताता है कि “क्या कोई काम प्रतिसंयुक्त धर्मों को सत्य-दर्शन प्रह्मतब्य चित्त से विशिष्ट 
कर सकता है ? हाँ ! उन्हें जाना जा सकता है अर्थात्‌ एक आसक्‍त है, एक द्वेष करता है 
एक मान करता है, एक मूढ़ हैं, एक मोहवश इन धर्मों को आत्मत: आत्मीयतः (सत्काम- 
दृष्टि से) जानता हैं, शाशवतत: उच्छेदतः (अन्तग्राहु दृष्टि से) जानता है; 





कम की की के अं 








[३०] अह्देतुत: - अक्रियात:---अपवादत: [मिथ्याहष्टि से) जानता है, अग्रत:--- 
श्रेष्ठत:---विशिष्टत:--परमत: (दृष्टि परामर्श से) जानता है, शुद्धित: -युक्तित:-- 
नर्याणिकत: (शीलब्रत परामर्श से) जानता है, कांक्षात:---निमतित:--विचिकित्सात: 
(विचिकित्सा से) जानता है।* 


इस वाक्य में “अस्त्वेतत्‌ स्थानम्‌ ... ...” यह पाठ होना चाहिए था | यदि यह पद 
केवल “अस्त्ययं योग: का अर्थ रखते थे और इनका अभिप्रेत अर्थ यह था कि सत्य दर्शन- 
प्रहातव्य चित्त के लिए धर्मों को आत्मीयत:, आत्मत: जानना घातक है । 
. १६ आकारों के कितने द्रव्य होते हैं 
द्रव्यत: घोडशाकारा: प्रज्ञाकारस्तया सह । 
कारयन्ति सालम्बा सर्वमाकायंते तुसत्‌ 





॥१३॥| 





१. आत्मत बात्मोयबत उच्छेदत: शाश्वततोष्हेतुतो-क्रियातो5पवादतोउ्ग्रत: अेष्ठतों 
शुद्धितो मुक्तितो नेर्थाणिकत: कांक्षातों विभतितो विचिक्षित्सातो रज्येत 
द्विष्यान्‌ मन्येत मुझे द अयोगविहिततों विजानीयात्‌ (६२५ २६) 
सत्यदर्शन (कम-से-कम आंशिक रूप से) राय, हे थ, सान, मोह का अपनयन करता 
है । सत्यदर्शन-प्रहातव्य चित्त में रागादि होंगे; इसलिए पाठ में रज्येत आदि है, यह चित्त 
सत्काय दृष्टि से विश्ुक्त नहों है; इसलिए यह धर्मों को आत्मा, आत्मोय करके जानता है। 
यह अन्तग्राह दृष्टि से विभुक्त नहीं है, इसलिए यह धर्मों को उच्छेंदत: या शाश्वतत: जानता 
है*** “५ विज्ञान काब, आगे २६ वो ११, २६ बी ६, ४२ वी ८ तथा अन्यत्र यह वाक्य पाया 
जाता है । 
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१३ ए. आकारों के १६ द्रव्य होते हैं ।* 

कुछ आचार्यों का कहना है कि आकार जो संज्ञावश १६ हैं, द्रव्यतः केवल सात हैं । 
चार दु:खाकार वास्तव में एक दूसरे से विशिष्ट हैं। समुदयादि अन्य सत्यों के आकार नाम 
से चार-चार हैं किन्तु वास्तव में एक-एक द्रव्य हैं। हेतु, समुदय, प्रभव, प्रत्यय 


[३१] पर्यायमात्त हैं, यह हेत्वाकार हैं, अर्थ भेद नहीं है किन्तु एक द्रव्य हैं, जैसे 
शक्र, इन्त्र, पुरन्दर एक ही व्यक्ति के भिन्न नाम हैं | योगी (योगिन:) दुःख सत्य के ४ 

और शेष तीन सत्यों के हेतु आदि आकारों में से एक-एक (एककम्‌) का पृथक- 
पृथक सम्मुखीभाव करेंगे * । 

किन्तु वैधाषिक मत है कि १६ आकार वास्तव में हैं [क्योंकि उन सबका सम्मुखी- 
भाव एक-एक करके करना चाहिए] ।* 





१. दुःख सत्य के लिए यह आकार हैं | 
१. (६२६,१२) अनित्य, क्योंकि इनका जन्म प्रत्ययों के अधीन है। (श्रत्ययाधीन- 
त्वातु--भ्रत्यय प्रतिबद्ध जन्मत्वात्‌ ) । 
. २. (६२६,१३) दुःख, क्योंकि इनका स्वभाव पीड़ा पहुँचाने का है। (पीडनात्मक- 
त्वात्‌) (६.२) | 
शुन्य, क्योंकि आत्मीय दृष्टि का प्रतिपक्ष है। (आत्मीय दृष्टि विपक्ष) 
४. अनात्मक, क्योंकि आत्मंद्ष्टि का विपक्ष हैं। 
२. स्मदय सत्य के लिए : 
१. (६२६,१५) हेतु, क्योंकि इसका बीज घर्मं है (बीजधममं योगेन ), हेतु विप्रक्ृष्ट 
हेतु है। योग शब्द का यहाँ बर्थ न्याय है। द 
--विभाषा, ७४८, रे; नड्जियो १२८७, ६,६ । 








१. +>-द्रव्यत: घोडशाकारा:---विभ 
विमोक्ष मुख के आकार, ८.२४! 
अभिष्त॒र्म के आकारों का निर्देश अभिधम्म में नहों पाया जाता (उदाहरण के लिए 
देखिए पटिसंभिदासग्ग, १, १०७, ११८, २४१, विशुद्धि, ४६४); यह पिटक में नहीं है 
मंचुलर १.३८ [सञ्जा को सूची), ४.४२२ जहाँ योगी अमाता धातु को सन्तपणीत आदि 
करके अवधारित करता है और उस अवस्था को वस्तुओं को दुःख, रोग, ग्रण्ड आदि क्करके 
जानता है ।---६:४८ में हमने लौकिक मास के आकार देखे हैं: हमें कहना पड़ता हे कि 
बसुबत्घु पर विज्ञानकाय जागे ५६ वो, १.१८ ओर अन्यत्र का त्रचाव पड़ा है।. 
... २. दुःाकारांस्‍्वतुर: पृथय्‌ योगित: सम्मुखोकु्यंस, हेत्वाद्याकाराणामेकंकमित्ये 
ग्रेयमतम्‌ । द्रव्यत: घोडशेति बैभाषिका वर्णयन्ति । 
३. इससे यह परिणाम निकलता है कि अभिसमय अनुपुरवव है, ६.२७ । 
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२. (६२६,१७) समुदय, क्योंकि यह प्रादुर्भाव करता है ([प्रादुर्भाव योगेन) । यह 
सान्निकृष्ट कारण है : वह जिससे क्षणानन्तर में धर्म' उत्पन्न होता है (उत्पच्यते) या समुदित 
होता है (समुदेति) । 

३. (६२६,१८) प्रभव, हेतु परम्परा क्योंकि सन्‍्तति योग होता है [प्रबन्ध योगेन, 
सन्तति योगेन); जैसे बीज, अंकुर, काण्ड......। 

४. अत्यय, क्योंकि हेत्वादि बहुप्रत्यववश निष्पत्ति होती है (अभिनिष्यादनयोग्रेन) 
जैसे मृत्पिण्ड, दण्ड, चक्र, रज्जु, जल आदि प्रत्यय सामग्रीवश घट निष्पन्न होता है। 
(देखिए २.६४) । 

३. निरोध सत्य के लिए : 

१. निरोध [सास्रव | स्कन्धों के क्षय के कारण | 


[३२| २. शान्त, राग, देघ और मोह (5.२६ सी) इन तीन अग्नियों के निर्वाण 
के कारण । 

रे. (६२६,२२) प्रणीत, स्वेदुःख से रहित होने के कारण (निरुपद्रवत्वात ) 
(उपद्रव ->दुःख ) । 

४. (६२६,२३) नि:सरणं, सर्वदुःख कारण से विमुक्त होने से (सर्वापक्षालवियुक्त- 

त्वात्‌ "सर्व दुःख कारणविमुक्तत्वात्‌ ) । 

४. मा्णये सत्य के लिए : का 

१. (६२६, २४) मार्ग, क्योंकि निर्वाणाभिमुद्ध हो उस पर जाते हैं (बमनार्थेन)।* 

२. न्‍्याब, उचित या अभ्यास क्योंकि यह योगयुक्त है अरवात्‌ उपपत्तियुक्त,. प्रमाण- 
समन्वागत, या उपाययुक्त, साधनयुक्तत । 

३. प्रतिषद, अधिगम, क्योंकि इसकी सहायता से सम्यक प्रतियादन होता है । 

(६5२६,२५) ( सम्यक्‌ प्रतिपादनार्थेन ), अर्थात्‌ इसके द्वारा निर्वाण को प्राप्ति 
होती है । 

४. (६२६,२६) नेर्याणिक, अत्यन्त निर्याण [अत्यन्त निर्याणाय प्रभवति), क्योंकि 
यह अत्यन्त रूप से संसारातिक्रमण में समर्थ होता है । 

व्याख्यान का एक दूसरा नय भी है । 

१.१ (६२६,२७) अनित्य, क्योंकि आत्यत्विक नहीं है (अनात्यन्तिक) । 

२. दुःख, क्योंकि भारशूत है ।* 

३. शुन्य, क्योंकि पुरुष [कारक आदि। का अभाव है। 


अकथणतपककम+ना+० मम लत लकनत करके. 8 हनन तनमन पक कनान अत“ “कक +क+५ शाप नन “नि लकान न िकनन ५-5 जनम पति नि “के ननाकलनकक न लात 


१. मार्ग और प्रतिपद के अर्थ के लिए ६.६५ बी-डो, ६६ ए, ७२८ सी देखिए । 
२. अभिन्‍यासभतत्वादिति । भारभतत्वादित्यर्थ: दुःखेन भारभतेन हि स पुदयलों 
भिद्यते ॥ अपक्रम्यत इत्यथ: (६२६, २८) । द जा 
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४. अनात्मक, क्योंकि यह कामकारो नहीं है ।* 


२.१. हेतु. क्योंकि इसका वहाँ से आगमन हुआ है (आगमनयोगेन), हि घातु 
गत्यथंक है, हेतु का अर्थ है 'हिनोत्यस्मात्‌' ।* 


[३२३] २. समुदय, क्‍योंकि उन्मज्जन योग है : मानों धर्म अवायत अध्व से निकलता 
है (उन्मज्जतीव) ।* 


३. प्रभव, प्रसरण योग से ।* 

४. प्रत्यय. क्योंकि आधार है अर्थात्‌ उत्तत्ति क्रिया के लिए प्रधान भूत है ।* 

३.१ निरोघ, पूर्व दुःख का उपरम और उत्तर दुःख का असम्बन्ध ।* 

२. शान्त, क्योंकि तीन संस्कृत लक्षण (२.४३ सी) से विमुक्त है । 

३. प्रणीत, क्योंकि यह परमार्थ शुभ है (४.८ सी.) । 

४. नि:ःसरण, क्योंकि परम आश्वास का देने वाला है (४.८ बी)।९ 

४.०? मार्ग, क्‍योंकि मिथ्यामार्ग का प्रतिपक्ष है। 

२. न्याय, क्योंकि अन्याय का प्रतिपक्ष है । 

३. (६२७,८) प्रतिपद, क्‍योंकि यह निर्वाणपुर का विरोध नहीं करता । [निर्वाण- 
पुराविरोध नार्थेन) 5 


8 हडताल मत. फर स्का १०७आ#गा$ककाता९० ५88५७. 


१. अकासकारित्वादिति । कामत: कतु शोलमस्थेति कामकारो, न कासकार्यकास- 

कारो । तद्भाबाद्‌ अनात्मा । सुद्र धप्ययमर्थ उक्त: । (६२६, ३०) रूप चेद भिक्षव आत्मा 

| रूपमात्मव्यावाधाय संदर्तेत । लभ्येत चे रूपे एवं भवत्वेब॑ सा भदिति कास 

कार्यात्मेति (घंयुत्त, ३.६६, पाठमेंद) 

२. निरुक्षितपरियग्रहात्‌ । हेतुरा 
दुत्पद्यत इत्यथ: (६२७, १) । 

न्मज्जनयोगेनेति । अनागतादध्वन उन्मज्जतोवेत्यर्थं: तुलना कीजिए ५२७ 

अनुवाद पृ० ६४५ (६२७, २)। 








ग्रेनेति हि घतो 





हिनोत्यस्सादिति हेतु: । अस्मा- 








?णयोगेने/ धयोगेन (६२७, ३)। 
४. प्रतिसरणार्थेन प्रत्यद इति । जनिक्रियां प्रतिप्रधानभ्त इत्यभिप्राय: (६२७, ३) | 
खबर :खस्योपरमसात्‌ । उत्तरस्थासम्बन्ध उपरसो निरोध 





इत्यथ: (६२७.४) ! 
७. परसाश्वासकरत्वादिति स्वंदु:खोच्छित्या प 
(६२७, ७) ! 





प्रक्लेमत्वात्‌* * "तुलना कीजिए ६८६० ए 


स्मादनेन निर्वाणपुरं न बिरक्षयते न विसंवाद्यते । कि तहि ? प्रतिपद्यत एवेल्यतः 
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४. नर्याणिक, क्योंकि भवत्नय का प्रतिषेध प्रहाण करता हैं । 
क्योंकि प्राचीन निरूपण एक दूसरे से भिन्न हैं इसलिए हम एक तीसरी व्याख्या 
कर सकते हैं: 
१ अनित्य, क्योंकि इसका उत्पाद और निरोध होता 
२. दुःख, क्योंकि आयंचित्त को (६. पृ० १२४) यह पीड़ा पहुँचाता है । 
३. शून्य, क्योंकि किसी आत्मा की उपलब्धि नहीं होती । 
४. अनात्मक, क्योंकि यह आत्मा नहीं है । 


[३४ | २११ द्वितीय सत्य के चार आकार : हेतु, समुदय, प्रभव और प्रत्यय की 
व्याब्या इस सूत्र के अनुसार है : “पाँच उपादान स्कन्ध्र [साख्रव स्कन्ध, १.८ ए) छन्द- 
मूलक, छन्‍्द समुदय, छन्दजातीय, उन्द प्रभव है अर्थात्‌ उनका मूल या हेतु छन्द--काम 
(>-्तृष्णा) है, उनका समुद्गम [समुदय) छन्‍्द से है, उनका प्रत्ययछन्द है (छन्‍्दर जातीय 
ख्-छन्द प्रत्यय ), उनका सक्निकृष्ट हेतु (प्रभव") छन्‍्द हैं । 


सूत्र और शास्त्र में केवल इतना अन्तर है कि ज्ास्त्र में प्रत्यय शब्द, न कि प्रभव- 
शब्द अन्त में पठित है ।* 


इन चार प्रकार के प्रसरण का क्या विज्वेष है ! 
छन्‍्द की चार अवस्थाएं हैं : 


शुआन चाइः “जाओ, निर्वाणपुर में प्रवेश करो ।” 

६.६८ से तुलना कीजिए : प्रतिपन्निर्वाणप्रतिषादनात्‌ । 

पृ, यह व्याब्यान विवर्ति और संगति के अनुसार हैं--- 

व्यार्या : छुन्दमूलका इति छुन्दहेतुका इत्यये:--तष्णायर्वाय इहु छुर्द:--.. छुल्द 
समुदया इति छुन्दसमुत्क्षमा इत्यथ्थ: (समुत्वाना पढ़िये) 
इत्यथं: (६२७,११) । 

परमा्थ 'जातोय' का अनुवाद “उत्पन्न! ओर प्रभ्नव का 'भव' करते हैं । 

शुआन चाह इनका अनुवाद क्रम से 'जाति' ओर “उत्पाद्य' देते हैं। संयुत्त, ३.१०० 
समज्मिस, ३.१६, पंचुपादानक्खन्धा कि मुलक'" छुन्दमूलका, एक दूसरो संगति में अंगुत्तर, 
४.४०० : तण्हुतमुलक । पटिसंभिदामम्य, २.११९ : जरामरणं किनिदा्न किसम॒दर्य 

२. व्याख्या : प्रभवशब्द: केवल पश्चातु पठितव्य:॥ आभिधारसिकेरिति वाक्याध्या- 
हार: । सुत्रानुसरण हि कतंव्यमित्यभिप्राय: ।---आशमिधामिक्रों को इस सत्य के आधारों को 


सुचों में प्रत्यय आकार के पोछे प्रभव आकार रखना चाहिए वर्षोक्कि सुत्र का अनुसरण 
करना आवश्यक हैं (६२७, १३) 














३२ अभिधमंकोश 


१. अस्मीत्यभेदेन अथवा आत्मभावच्छन्द ); २. स्यामित्यभेदेत पुनर्भवच्छन्द:* 
३. इत्थं स्थामितिभेदेन पुनर्भवच्छन्द:; ४. प्रतिसन्धिबन्धच्छन्द या 


[३५] कर्माभभिसंस्कारच्छन्द*---अर्थात्‌ १. जब विचारता है कि “मैं हूं 
प्रत्युत्पन्न आत्मभाव को प्रकारान्तर से विशिष्ट नहीं करता; अतीत या अनागत आत्मभाव 
का आल्लम्बन नहीं लेता तब आत्मझाव के लिए जो प्रार्थना उत्पन्न होती हैं वह पहला 
छ्न्द । 


२. पुनर्माव मात्र के लिए छन्‍्द विना किसी विशेष हूप को प्रार्थना के । यह दूसरा 


३. 'मैं इस प्रकार का होऊँ ऐसी पुनन्नव की प्रार्थना तृतीय छन्‍्द है। 


४. प्रतिसन्धि के लिए प्रार्थना वह प्रार्थना जो कर्म का अभिसंस्कार करती है 
प्रथम छन्‍्द दुःख का आदि कारण हैं जेंसे बीज फल का आदि कारण है, इसे हेतु 
कहते हैं ।* 


दूसरा छन्‍्द वह है जिससे पुनर्मंव का समुदागम होता है, जसे अंकुर काण्डादि का 
प्रसव वह समुदय परम्परा है जिससे फल का आगम होता है । इसलिए इसे समुदय कहते 
हैं, अर्थात्‌ समुदागस-हेतु | तीसरा छन्द दु:ख प्रकार का प्रत्यय है यथा क्षेत्र, उदक, खाद्या- 
दिक, पाह्यादिक फल के वीयें, विपाक और प्रभ्व को निश्चित करते हैं इसलिए इसे प्रत्यय 
कहते हैं । 


१. भाष्य और व्याहया : समस्तेष्ु पंचसुपादानस्कंघेध्वस्मीत्यभेदेन [ प्रकारान्तर-- 
विशिष्टस्थ प्र॒त्युत्पन्त 


व्युत्पन्नस्थ आत्मभाववस्तुनो5नालम्बनतस्त्न वध्विकात्ममावानालस्बनतो वा 
वप्राबना | आात्मभावच्छुन्द: प्रथम: (६२७ १७) 
२. स्थामित्यमेरेनेति [पुनर्भवमात्रप्रार्थंना न जिशेषरूपा प्रार्थना इति] ह्वितोबः। 

(६२७, २०) । 

३. इत्थं स्थामिति [इदं प्रकार: स्थासिति] भेंदेन पुनर्भवच्छन्दस्तृतीय: । 
(६२७, २१) | 
प्रतिसन्धिबन्धच्छन्दश्चतुथ इति कर्माभिसंस्कारच्छुन्दो वा प्रतिसन्धिरेव बन्ध:। 
बन्घेरेव वा बन्ध: श्रतिसन्धिबन्ध: । तत्न छुन्द: प्रार्थेनेत चतुर्थ:। कर्माभिसंस्कारच्छुन्दो 
कर्मणो वासिसंस्कार: । ततच्छन्द: । एवं चेव॑ च दान दास्यामोति (६२७, २२) ४ 
इसलिए इस प्रकार का छन्द पाँच उपादान स्कन्धों का मल या हेतु कहलाता है । 
६. तृतोयच्छुन्द इत्थं स्थासिति तज्जातोयदु:छ्प्रत्यय इति । यत्प्रकार: पुनर्भवच्छन्दस्त- 
प्रकारस्थ दुःख्स्य प्रत्यय: सम्भवति । तस्यविशेषहूपत्वाद्विशिषरूपं फलमुत्प्यत इत्यशिप्रायः ॥ 
इलस्थेन क्षेत्रोदकपाष्यादिकसिति। पाषि: (?) शुष्को गोमय:। आदविशब्देन वातातपादि- 
















सातवाँ कोशस्थान केपे 


चतुर्थ छन्‍्द वह द्वेतु है जिससे फल का सम्भव-उत्पाद होता है; जैसे पृष्प फल का 
साक्षात्‌ हेतु हैं। इसलिए इसे प्रभव” कहते हैं । 


[३६] चतुर्थ छन्‍्द साक्षात हेतु (साक्षाद्धेतु:) है; पहले तीन परम्परा से द्_तु हैं 
(पारम्पर्येग हेतव:) 

और (अथ क्ष। सूत्र के अनुसार नृष्णाविचरितों (तृथ्णा के आचार ) के दो पंचक- 
गण और दो चतुष्कगण हैं | यह क्रम से पूर्वोक्त चार छन्द हैं। पहले दो छन्दों के पाँच 
पाँच आकार हैं, तृतीय और चतुर्थ छन्‍्द चार-चार आकार के हैं । 

ए. जब कोई विचारता है कि “मैं हुँ (अस्मि। तो सामान्य आत्मभावच्छन्द उत्पन्न 
होता है। यह आत्मभाव के लिए अभेदेन प्रार्थना है, यह छन्द पाँच अ्कार का है :-- 
इत्थम स्मि, एवमस्मि, अन्यथास्मि, सदस्मि, असदस्मि--“मैं ऐसा हेँ, मैं वेसा ही 
हूँ, [जैसा पहले था], मैं अन्यथा हूँ, में सत्‌ हूं, मैं असत्‌ हूं ॥ 

बी. जब कोई विचारता हैं कि “मैं हुगा (भ्रविषध्यासि) तब सामान्यपुनर्भवच्छरद 
उत्पन्न होता है अर्थात्‌ बिना किसी विशेष प्रार्थता के पुनर्भव मात्र छन्‍्द उत्पन्न होता है, 
यह भी पाँच प्रकार का है, इत्यं भविष्यामि, एवं भविष्यामि, अन्यथा भविष्यामि, सद 
भविष्यामि, असदु भविष्यामि : मैं ऐसा हूँगा; मैं वैसा ही हँगा (जैसा पहले था)*“* 

सी. चार प्रकार का विशेष पुनर्भवच्छन्द उत्पन्न होता है : स्थाम्‌, इत्थं स्थाम्‌, एवं 


"की ३४०३७७७ ०4० लत ततानक्‍कन 


गुहाते | ततो5पि हि फलसंपदिति । वीर्य शोतवोयंता उष्मवोयतेति । विषाक: उष्मर्परिणामता 
मधुरपरिणामतेति । प्रभाव: सामथ्यंविशेष: । तथथा:म्लत्वे तुल्ये बोजपुरकरस: पित्त 
जनयति॥ आमलकरप्स्तु शमयतीति । लाद्य, छल या ओषध के वोबं, विपाक ओर प्रभाव पर 
सर्वदर्शनसंग्रह, १६,२२, कन्दलो, १३०, सुझृत, १.१ और ४० देखिए (६२७, ३३) । 

१. भाष्य-तत्‌ एवं तत्संभबात्‌ फलस्थेव पृष्पावसानमु-- (६२८, ६) 

व्याब्या : तत एवं प्रतिसन्धिबन्धच्छुन्दातु प्रतिसन्धिबन्धत्य पुनर्भव लक्षण 
त्पादातु “यथा पुष्पावसाने फलस्य प्रभवस्तद्ृतु ।--- 

२. परमार्थ: “तष्णाविचरित सुत्र के अनुसार पाँच-पाँच के दो गण ओर चार-चार के 
दो गण हैं |” इसके अनन्तर जो कुछ हैं, पृष्ठ ३७, १.३ वह सब छोड़ दिया गया है । हमारा 
सूत्र अंगुत्तर, २.२१२ से बहुत मिलता-चुलता है। यह सुद्र तृष्णा विचरितों पर है, पाठ 
अनिश्चित है। विभंग, २६२-४०० का पाठ निश्चित है हिन्‍्तु अर्थ कठिन है। (श्रोमतों रोज 
डेविडस ने कृपा करके सम्मोह विनोदनो ओर मनोरबपुरनी का पाठ मेरे पास भेजा है। 














मऊ! सचवयादु. 





द हम सुचो प्रस्तुत कर सकते हैं: “क्या में अतोत में था ?“*“““'कोम्न, ३२.२२ सी 
सब्किस, १.८, १-१११, विसुद्धिरग्ग. ५८८, सध्यमकवृत्ति, ६३ । 
अनुवाद पृ० २८५१ के अनुसार छन्द अनायत के प्रति होता है । 





३७ अभिधघर्मकोश 


स्थाम्‌, अन्यथा स्याम्‌, “मैं होऊँ, मैं ऐसा होऊं, मैं वेसा ही होऊँ (जैसा पहले था), मैं 
अन्यथा होंऊँ। 


डी. चार प्रकार का प्रतिबन्धच्छन्द उत्पन्न होता है : अपि नु स्थाम्‌, अपीत्थ॑स्थाम्‌, 
अध्येवं स्थाम्‌, अप्यन्यवास्थाम्‌ : यह अत्यन्त आवश्यक है कि मैं होऊ, मैं ऐसा होऊें, 
वैसा होऊँ (जैसा पहले था), मैं अन्यथा होऊ ।” प्रथम छन्द दुःख का 

[३७] आदि कारण होने से हेतु हैं। शेष की योजना पूर्ववत्‌ होनी चाहिए । 

३१ निरोध, क्योंकि यह संसरण का उपच्छेद करता है ।* 


२. शान्त, क्‍योंकि यह सर्व दुःख का उपरम है । कहा है, “हे शिक्षु, सब संस्कार 
दुःख हैं, केवल निर्वाण सर्वथा ज्ञान्त है । 

३. प्रणीत, क्योंकि इससे कोई अनुत्तर नहीं है । 

७. निःसरण, क्योंकि विवर्तन नहीं है (अविवत्य ) । 


दि उक्त ।>कककलक-. >तननलानीकिकोगा। १ « (भा पक४ ही. पलकननल»लन»न+ 3 आ्भम्कोआशमतन 


१. तष्णाविचरितानां हो पंचको गणों हो चतुष्को चत्वारश्छुन्दा ययाक्रमं भवन्ति। 
प्रयमच्छुन्द: पंचाकार:***“**। कथम्‌ । अस्सोति सिक्षव: सत्यात्मदष्टों सत्यामु इत्यमस्सोति 
सवति | इदं प्रकारोध्स्मोतिभवति । तद्योगातु तष्णास्‌ उत्पादयतोत्यथ: । एक्मस्सीति 

यापूवमेव नायवेत्यथं: । अन्यथाउस्सोति अन्येन प्रकारेण वर्णबलप्रतिभानादिदशंनात्‌ । 

प्रयंपादसदस्सोति । अयमभेदेन पंचधात्मभावच्छुन्द: प्रथम: ।। भविष्या- 
ब्रानमित्ययमभेदेत पंचधा पुनर्नंवच्छन्दो द्वितीय: । स्यासिति अस्य भवति ॥ 

(६२८, १०) ॥ 

इत्यं स्थामेद॑ स्थामन्यथा स्यासित्यस्थ भवतीत्ययं भेंदेव चतुर्घा पुनर्भवच्छन्द- 

। अपि नु स्थासित्यस्थ भवति । अपोत्य स्थामप्येवं स्थासप्यन्यथा स्थामित्यस्थ चतुर्घा 

तर्सान्धबन्धच्छन्दश्चतुथ: । 'सदस्मोति” और 'असदस्मीति” के स्थान में विभंग में १ 
अं स्मोति (--निच्चो5स्मि) और २. सात स्मीति या सतस्मि (--उच्छिस्सामि न भविस्सामि) 
है । अब कया कहूतो है कि “अत्याति अस । निच्चस्सेतमधिवचनम्‌ 

ओमतो रोज डेविड्स को इस पर टिप्पणो है: अस्‌ --अस--असन्‌ -- असन्‍्तों -- 
बुरा', जातक ४.४२४ : सतं वा असन्‌ (द्वितोबया का एकबचन) | “में बुरा हें. में अच्छा 
हैं । -मनो रथपुरणो: 'सत' का अर्थ “हदिति' (अनिच्च के अर्थ में) : (कोश ५, पृ० १६) में 
सत्काय का यही अर्थ मिलता है । विभ्वंग को अर्थ कथा के अनुसार स्याम्रु -- “क्या में हेंगा ?” 
२. मूल कदाचित्‌ श्रव॒त्युपच्छेदातु है ।--पअरबृत्ति पर २.६ देखिए । कदाचित्‌ बटटू- 
छह्टें द॑ --- च्छुंद है। में समझता हूँ कि महावस्तु, २.२८५, ३.२०० का जो कोश 
२. अनुवाद पृ० २८५, टिप्पणी में उद्ध त है, देखना आवश्यक है। 
३. संयुत्त, १७, १६॥ 
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४१ मार्ग, क्योंकि यथार्थ मार्ग के सदहझ है । 
र्‌. एक इक क्योंकि सत्य है [ 


ऋष, 


३. प्रतिपद्‌, क्योंकि प्रतिनियत है : अवात्‌ इसी मार्ग से आग्रमन होता है, दूसरे 
मार्ग से नहीं *, 





[२८] जैसा कहा है : “यह विशुद्धि का सार्ग अन्य मार्ग द्वारा विशुद्धि का प्रति- 
पादन नहीं होता ।”' 

४. नैर्याणिक, क्‍योंकि अत्यन्त रूप से यह भवत्नय से विमुक्त करता है। 

[चौथी व्याख्या | *ै 

१. इसके अतिरिक्त नित्य, सुख, आत्मीय और आत्म-दृष्टि चरित पुदुगलों की 
चिकित्सा के लिए अनित्य, दुःख, शून्य, अनात्मक आकार व्यवस्थित हुए हैं ।० 
२१ हेतु आकार 'नास्ति हेतु: इस दृष्टि का प्रतिपक्ष है । (५७ अनुवाद 
पृ० १८) । 

रै- समुदय आकार 'एको देतु: ईश्वर: प्रधान च” इस दृष्टि का प्रतिपक्ष है (२-६४) । 
हेतु एक नहीं है किन्तु समुदय है (समुदयो हेतु:) । 


३- प्रभव-आकार परिणाम दृष्टि का प्रतिपक्ष है। पह इस वाद का प्रतिपक्ष है कि 
आदि भव परिणत होता है, भव का आरम्भ होता है ।* 


४. प्त्ययाकार इस दृष्टि का प्रतिपक्ष है कि यह लोक बुद्धि पूर्वकृत है (बुद्धि पूर्व- 
कृत दृष्टि) (४१) उस-उस प्रत्यय वश यह-प्रह होता है । वस्तु अनेक प्रत्ययजनित हैं ।* 

१. कदाचित्‌ 'यवाभतवतेनात्‌ । 

२. प्रतिनियतत्वात्‌ प्रतिषदिति। प्रतिनियता यत्‌ पद म्‌ प्रतिपत्‌। कर्थ पुनः प्रतिनि 
अनयेव तद्गमनात्‌ (६२८, २५)। 

३. यह दिखाने के लिए कि आकारों की संख्या १६ है, संघम्तद्र अपनों छोटो 
पुस्तिका में इस विवेचन का विचार करते हैं । 

४. नित्यादिदष्टिचरितानां पुदुगलानां प्रतिवक्षेण 

2२. आदिभावोष्यं न तु पुर्वमवस्थिता: पर 

५४, टि० ३, २३.५० ए 














ख्या : नित्य सुल्नमात्मोयम्‌ 
ब्ात्मद्ब्टिचरिता: (६२८, २७) । 
रणमत इति | देखिए, ५.२६, अनुवाद पृ० 
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३ १ निरोधाकार इस दृष्टि का प्रतिपक्ष है कि “मोक्ष नहीं है । 

२. शान्ताकार इस दृष्टि का प्रतिपक्ष है कि मोक्ष दुःख है ।” 

३. प्रणीताकार इस दृष्टि का प्रतिपक्ष है कि ध्यान और समापत्ति का सुख प्रणीत 
है (५७, अनुवाद पृ० १८) । 


[३६४] ४. निःसरणाकार इस दृष्टि का प्रतिपक्ष है कि मोंक्ष परिहाणिशील है, 
आत्यन्तिक नहीं है । 

४. मार्गे, न्याय, प्रतिपद्‌, नै्यॉणिक--यह जाकार यथाक्रम इन दृष्टियों के प्रतिपक्ष 
हैं कि कोई मार्ग नहीं है, एक मिथ्यामार्ग मार्ग है। एक दूसरा मार्ग है, मार्ग-परिहाणि हो 
सकती है । 

१३ बी “ आकार्र प्रज्ञा हैं।" 

आकारों का स्वभाव प्रज्ञा--(प्रविचय ) चैत्त का है (२.२४) । किन्तु हमारा कहना 
है कि यदि ऐसा है तो वह प्रज्ञा जो धर्मों का प्रविचय करती है आकारों से समन्वागत न 
होगी क्योंकि प्रज्ञा प्रज्ञा से संत्रयुक्त नहीं हो सकती। इसलिए सौत्नान्तिकों के समान यह 
कहना युक्त है कि आकार चित्त-चैत्तों द्वारा आलम्बन ग्रहण का प्रकार है ।* क्‍या केवल 
प्रजा आलम्बनों के विज्ञेष (१.१४ सी) का ग्रहण करती है ? 

१३ बी-सी. जो सालम्ब है वह ग्रहण करता है, प्रज्ञा और सब अन्य धर्मे जो 
प्सालम्ब' हैं3 ग्रहण करते हैं । 


[४०] १३ डी. क्या उपलब्धि का आलम्बन वह सब है जो वर्तमान है ? यत्किड्च्चित्‌ 
वर्तमान है वह “सालम्ब धर्मों से गृहीत होता है। इसलिए आय: तीन बृहत्‌ पक्ष हैं-- 

१. प्रज्ञा आकार, ग्राहक, गृह्य ्टः 

२. अन्य चित्त-चैत्त जो प्रज्ञा से संप्रयुक्त है ग्राहक और गृह्न हैं; 

१. आकार पर २.३४ बी-डी, अनुवाद पूृ० १७६ टि० ५ देखिए । 

२. एवं तु युक्त स्पादिति सौत्रान्तिकमततु ॥ आलम्बनपग्रहणप्रकार आकार: । 

(६२४5, ६) 

यह व्याख्या सन्‍्तोषप्रद है क्योंकि धर्मों का विनिश्चय करने वालो प्रज्ञा (२.२४) 
साकार हो सकतो है अर्थात्‌ आलस्बनों का एक विशेष प्रकार से (जैसे अनित्यत: आदि) ग्रहण 
कर सकती है । इसके अतिरिक्त यह व्याड्या आकार' शब्द की नेरुबत विधि बताती है। 

आलम्बनः शब्द से आकार” और प्रकार' शब्द से 'कार' शब्द लेकर और शेष 
बर्णों का लोप कर (--लस्बन अग्रहणप्रं---का लोप कर) अल्‍कार रूप सिद्ध होता है। 

३, सालम्बा इति। आसलस्वेत्याक्रारान्तमु एतच्छन्दरूप घजन्त वा आलस्ब इति। 
सहालम्बया सहालस्वेन वा वतंन्‍्ते सालम्बा: सालम्बना इत्यथ: (६२६, 5) । 
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३, अन्य सब घर्म--संस्कृत अथवा असंस्कृत--केवल सृद्य हैं । 
हमने १० जञानों के आकारों का निरूपण किया है। अब हम उनका स्वभाव 
उनकी भूमि और उनका आश्रय (८7७00), जहाँ उनका उत्पाद होता है बतायेंगे " 


रथ सर्वातु भूसिदु 


ख्यं घटसु नवसु त्वन्याखत्यं तथेव बढ ॥१४॥ 


घ्म 








१४ ए. पहला तीन प्रकार का है। शेय कुशल हैं ।* 

फ्हला अर्थात्‌ लोकसंदृतिज्ञान, क्योंकि कारिका में (3.र२बी)? वह ज्ञान सबसे 
पहले पठित हैं, तीन प्रकार का है--कुशल, अकुशल, अव्याकृत । 

शेष & ज्ञान केवल कुशल हैं । 

१४ बीं. प्रथम, सब भूमियों से प्राप्त" होता है । 

सब भूमियों में, कामधातु से लेकर भवाग्र तक [नैव संज्ञानासंज्ञायतन) । 

१४ सी. ६ में धर्माख्यज्ञान ।* 

धर्मज्ञान चार ध्यानों में या ४ ध्यानों से अनागस्य में या अनाग्म्य से और 
ध्यानान्तर में या ध्यानान्तर से प्राप्त होता है । 


[४१] १४ सी-डी. < में अन्वयाख्य ज्ञान ।* 

पर्वोक्त ६ भूमि में और इनके अतिरिक्त तीन आरूप्यों में अन्बय ज्ञान प्राप्त 
होता है। 

'सालम्ब' धर्मों पर कोश, २.३४ बो, कथावत्यु, 2.३-७, विभंग, ४२८, धम्म संगणि 
११८४५, १५४०८ देखिए ।--- 

भध्यमक वत्ति, ८४, आगम से उद्धूत करतो है : सालम्बना घर्मा: कतमे ? सर्वे 
चित्त-चत्ता: । 

१. विभाषा, ३६,१०--तोन नथ : १. अज्ञा आकार, ग्राहक, गह्य है; अन्ना संप्रयुक्त 
चित्त-चेत्त ग्राहक और गह्म हैं। जो प्रज्ञा का सहम्‌ है और जो चित्त विप्रयुक्त है वह गृह्य 
है । २. सब चित्त-चेत्त आकार, ग्राहक, ग्रह हैं; अन्य घमंग्रह्म हैं। २. प्रत्येक आकार है, 
संप्रयुक्त धर्म आकार, ग्राहक ओर गृह्य हैं; विप्रशुक्त आकार और गह्य हैं। (बहाँ आाकार 
का अर्थ स्वेथा भिन्‍न है) । 

२. 5""5आद्य [ दव्रिधान्यानि कुशलानि | । 

. शास्त्र में सूची के आदि में घर्मज्ञान पठित है । 
, न्‍[ आद्य सर्वभूमिषु | । 

धर्माड्यं घट्सु (६२६, १५) । 
- तन[ नवसुत्व-हयाब्यम्‌ | । 
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१४ डी. इसी प्रकार ६ ज्ञान ।7 

६ ज्ञान हैं--दुःख, समुदय, निरोध, मार्ग, क्षय, अनुत्पाद । जब उनका यूगपत्‌ विचार 
होता है तो वे ड भूमियों में पाये जाते हैं । जब वे धर्म ज्ञान के भाग होते हैं तो वे ६ भूमियों 
में पाये जाते हैं; जब वे अन्वय ज्ञान के भाग होते हैं तो वे 5 धरुमियों में पाये जाते हैं । 


ध्यानेष्वन्यमनोज्ञानं. कामरूपाञ्य्यं च ततु। 
कामाश्रयं तु॒घर्माव्यमन्यत्‌त्रेधातुकाअ्यम्‌ ॥१४५॥ 


१५४ ए. परचित्त ज्ञान चार ध्यानों में? पाया जाता है । 

परचित्त ज्ञान केवल चार ध्यानों में, अन्यत्र नहीं, पाया जाता है। 
१४ वी. इसकी भूमि काम और रूप का आश्रय है। 

काम ओर रूप के सत्त्व परचित्त ज्ञान का सम्मुखीभाव करते हैं । 
१४ सी. घधमर्मज्ञान कामाश्रय है 


१. उ5[ तथबषट ) 

२- _र्[ चतुध्यनि परमनोज्ञानस्‌ |। 

३. 5-[ कामाश्नयं तु घर्माव्यमु | । 

हम यह समस्छ सकते हैं कि आरूप्यन्नव में उपपन्न सत्त्व कामावचर दुःख सपुदयादि 
को आलम्बन बताने वाले धर्मज्ञावन का “सम्मुद्वीभाव” नहीं कर सकते | किन्तु रूप धातु के 
सर्व इसको सन्मुख क्‍यों नहीं कर सकते ? हमने देखा है कि (रूप के) ध्यानों में प्रवेश करके 
एक सत्त्व इस ज्ञान का सस्मुखोभाव करता है। (७:१४ सी) कुछ का कहना है कि “ध्मज्ञान 
का उहं श्य कामघातु को विदृषणा है । किन्तु रूपधातु में उपपन्न सत्त्व ने वेराग्यभसि (काम से 
बिरक्‍त] में संचरण कर काम का परित्याग किया है (वैराग्यभूमि संचारात), इसलिए घम्म 
ज्ञान की उत्पत्ति का कोई कारण नहीं है। किन्तु कामोपपन्न सत्त्व जो “काम से विरक्‍्त' 
(बोतराय) है [ओर इस वेराग्यवश ध्यान में प्रविष्ट है| धर्मज्ञाव का सम्मुखीभाव कर 

है क्योंकि उसको कामधातु को उपपत्ति सावशेष है (कामधातृपपत्त: सावशेषत्वात) ” 
जआचाय॑ संघनद् इस बात को कि धर्मज्ञान का सम्मुखोन्षाव केवल कामधातु के सत्त्व करते 
हैं प्रकारान्तर से समझते हैं : तत्समापत्तिव्युत्थानचित्तानां कामधातावेव सदुभावात्‌ । 
जल घ धमज्ञानानुपरिवतंकस्थ हि शोलस्य कामावचराण्येव चुतान्याश्रया 
दौःशील्यसमुत्यापकक्लेशप्रा प्रतिपक्षिकत्वातु। तानि च तत्र न सन्‍्तोति 
घ्मज्ञान कामधात्वाअ्यमेव : “क्योंकि कामधातु में ही [धर्मज्ञान का सम्मुखीभाव करने वाले] 
ध्यान के व्युत्थान चित्तों की सम्भावना है; अथवा, क्‍योंकि दो अध्बंधसियों में उद भतों का 
अभाव है जो घर्मज्ञानानुगतशोल का आश्रय हो सकते हैं। यह शोल दों:शील्य समुत्यापक 
लेशों का प्रतिपक्ष है। दो:शोल्य केवल कामधातु में होता है; इसलिए प्रतिपक्षशील को 

शाधयय दे सकने वाले भृत केवल काम में पाये जाते हैं । 













पातवाँ कोशस्थान ३४ 


[४२॥ घर्मजान का सम्मुखीभाव केवल कामधातु का सत्त्व कर सकता है; रूप या 
आरूप्य का सत्त्व नहीं कर सकता । 
१५ डी. अन्य तीन धातुओं के आश्रय |! 
अन्य ज्ञान क्या हैं। आठ ज्ञान, परचित्त ज्ञान और धर्मज्ञान का प्रतिपेध कर जो 
शेष रहते हैं । 
हमने उन भूमियों का वर्णन किया है जिनसे ज्ञान का लाभ होता है और उस धातु 
का भी जिसके आश्रय ज्ञान का लाभ कर सकते हैं । 
अब हम ज्ञान और चार स्मृत्यूपस्थानों का सम्बन्ध बतायेंगे (६.१५) । 
स्म॒त्यपस्थानमेक॑ घोनिरोध प्रचित्तघी: । 
त्रोणि चत्वारि शेषाणि धर्मघोगोचरो नव ॥१ ६।। 
६ ए. निरोध ज्ञान एक स्प्रृत्यपस्थान है ।* 
निरोध ज्ञान धर्मस्मृत्यपस्थान है । 
१६ बी, परचित्त ज्ञान तीन हैं । 
प्रचित्त ज्ञान जो परकीय चित्त को आलम्बन बनाता है आवश्यक रूप से वेदना, 
संज्ञा और संस्कार को आलम्बन बनाता है। 
१६ सी. अन्य, चार । 





[४३] निरोध ज्ञात और परक्षित्त ज्ञान को अलग कर शेष ८ जानों का स्वभाव 
चार स्मृत्यपस्थानों का है। [दुःख ज्ञान भी कभी काय को आलम्बन बनाता है “7 "“*** 
मार्गज्ञान का आलम्बन जब अनाख्रव संवर ट होता हैं तो वह काय स्मृत्युपस्थान होता है ।] 

विविध ज्ञान कितने ज्ञानों के आलम्बन होते हैं ? 

१६ डी. है ज्ञान धर्मज्ञात्र के आलम्बन हैं ॥* 

अन्वय जान का प्रतिषेध्र कर । 

नव मार्बान्वयधियोदु:ख हेतु घियोद्व य॑ । 
बतुर्णा कस्य योज्याघर्मा: पुन्दश ॥१७॥ 





नमेक निरोधधो: परचितधो: । क्रोणि शेघाणि चत्वारि], (परमा्थ 


० अभिधमंकोश 


१७ ए. & अन्वय और मार्गज्ञान के आलम्बन हैं । 

अन्वय ज्ञान के पक्ष से धर्मज्ञान का निरसन कर; माग्गज्ञान के पक्ष से लोकसंदृति 
ज्ञान का प्रतियेघ कर, क्योंकि मार्यज्ञान संदृतिज्ञान को आलम्बन नहीं बनाता । 

१७ बी. दुःख और समुदयज्ञान के दो आलम्बन हैं । 

लोकसंदूति-ज्ञान और परचित्त-ज्ञान का सास्रव भाग दुःख ओर समुदय ज्ञान के 
आलम्बन हैं । 

१७ सी. १०, चार के । 

लोकमसंदृतति, परचित्त, क्षय और अनुत्पादज्ञान के १० ज्ञान आलम्बन हैं । 

१७ सी. एक का कोई आलम्बन नहीं है । 

निरोध ज्ञान का कोई ज्ञान आलम्बन नहीं हैं। इसका एकमात्र आलम्बन प्रति- 
संख्या निरोध है । 

सब मिलाकर, कितने धर्म १० ज्ञानों के आलम्बन होते हैं ? कितने धर्म प्रत्येक 
ज्ञान के आलम्बन हैं ?* 

[४४] १७ डी. उनके कुल आलम्बन १० धर्म हैं ।* 

यह १० प्रकार के धर्म क्‍या हैं ? 

त्रधातुकामला धर्मा अक्लुताश्ब डिधा द्विधा। 
सांवर्तं स्वकलापान्यद्‌_ एक विद्यादनात्मतः ॥१८।॥। 

१८ ए-बी. तीन धातुओं के धर्मे, अमल धर्म, असंस्कृत धर्म, इनमें से प्रत्येक 
द्विविध ।* 

संस्कृत धर्म ८ भागों में विभक्‍त हैं : कामधातु, रूपधातु, आशरूप्यधातु, के धममे 
तथा अनाज्नव धर्म, चित्त-संप्रयुक्त-चित्तविप्रयुक्त भेद से इनमें से प्रत्येक द्विविध है। (२.२२) 
असंस्कृत धर्म दो प्रकार का है : कुशल और अव्याकृत ।* 





१. परमार्थ में यह भूमिका नहीं है ! 

२. (शुआन चाड) के अनुसार--परमसार्थभल का अक्षरार्थ अनुवाद देते हैं। तिब्बतो 
में इस प्रकार अनुवाद दिया है “:--*'**: १० धर्मों का सम्बन्ध बताना चाहिए” और चह 
नाष्य देते हैं : “ज्ञानों का आलम्बन निश्चित करने के लिए १० ज्ञानों का १० प्रकार के 
घ॒र्मो से सम्बन्ध स्थापित करना आवश्यक हैं। यह दस प्रकार के घ्म क्या हैं ?*“*** 

३. >> [त्रेधातुकासला धर्मा असंस्कृता द्विधा द्विधा] । 

४. पहले भाग में प्रतिसंख्यानिरोध या निर्वाण, दूसरे भाग में अप्रतिसंड्यानिरोध 
ओर आकाश । 





सातवाँ कोशस्थान ध१्‌ 


इन १० श्रकार के धर्मों में से कौन १० ज्ञान के आलम्बन हैँ? 

१. लोक संदृति ज्ञान १० धर्मों को आलम्बन बनाता है; 

२. धर्म ज्ञान ५ को आलम्बन बनाता है: कामधातू के दो धर्म, चित्त संप्रयुक्त 
या चित्त विप्रयुक्त, २ अनाख्रव श्रम (मार्ग | चित संत्रयुक्त्र या चित्त विप्रयुक्त" और 
कुशल अमंस्कृत: 

रे. अन्वप्ज्ञान ७ को आलम्बन बनाता है: रूपधातु के दो, आरूप्य के दो, दो 
अनाबञ्व, यह ६ हुए और कुशल असंरक्ृत; 

४-१. दुःखजान और समृदयजान ६ को आलम्बन बनाते हैं। प्रत्येक धातु के दो-दो; 

६. निरोध ज्ञान का भालम्बन केवल कुशल अमंस्कृत है; 

3. मार्ग ज्ञान का आलम्बन दो अनाखव परम हैं ; 

८. परचित्त ज्ञान का आलस्बन तीन हैं : कामधात, हूयधातु के चित्त संप्रयुक्त धर्म, 
अनाख्रव; 

5०. क्षेयजान और अनुत्पाद ज्ञान के आलम्बन अव्याकृत असंस्कृत को छोड़कर 
दे धर्म हैं। 


[४५] क्या कोई एक ज्ञान से सब धर्मों को जान सकता है ?* नहीं, तयापि 
१८ सी-डी. संदृति ज्ञान स्व्रस्कन्ध अतिरिक्त सब धर्मों को अनात्मवत्‌ जानता है | जब 
संदृति ज्ञान का एक क्षण सब धर्मों को अनात्मवत्‌ जानता हैं, अर्थात 





१. सार्थे धर्मज्ञान सा्ग को आालम्बन बनाता है। जनात्रव संवरशोल, अर्थात्‌ रूप 

(४.१३ सो) मार्च के अन्तर्मृत है । 
*९- चुआन चाह : क्या कोई ऐसा ज्ञान क्षण है जो सब धर्मों को आलम्बन बनाता 
है ?--.मूल में है : स्योदके । ज्ञानेन सर्वान्‌ धर्मान्‌ जानोयातु । न स्थात्‌ । यह विभाषा, ४, ८ 
के शास्त्ार्थ का आरस्म प्रतोत होता है। किओकुगा सेको ने इसे उद्धूत किया है: “क्या 
कोई ऐसा ज्ञान है जो सब धर्मों को जानता है? नहीं । जो ज्ञान जानता है कि सर्व धर्म 
अनात्म हैं उसके लिए क्या है जिसे यह नहों जानता 7--बह स्वात्मा को नहों जानता; यह 
उन धर्मों को नहीं जानता हो इससे संप्रयकत या इसके सहभ हैं। यह कहु कर कि यह 
स्वात्मा को नहों जानता हम यहाँ सांघिकों के मन का प्रतिषेध करते हैं; यह कह कर कि 
जानता, हम धर्म गुप्तों के बाद का ख़ण्डन करते हैं; बह कह 
यह नहीं जानता हम महो शासकों के मत का ख़ण्डन करते हैं; यह्‌ 
कह कर कि ज्ञान जानता है हम वात्वरीपुत्रियों के मत का छण्डन करते हैं (जो ज्ञान को 











पुदगल का धर्म बताते हैं। ( ??) पा 
ऊयथावत्यु ५.८ से तुलना कीजिए, जहाँ अन्धक एक सूत्र का एक अंश उद्ध त करते 
हैं : सब्ब संसारे सुअनिच्चतो ढिट्टू सुतोम्पजाणं अनिक्चतो डिट्ठृ होति । 


दर 








धर अभिधर्म कोश 


१. स्वभाव को छोड़कर, संद्ृतिज्ञान के इस क्षण को छोड़कर, क्योंकि जो विषयी 
है वह स्वयं अपना विषय नहीं होता | (विवयी विषय भेदात्‌) ।' 

२. स्वसंप्रयुक्त चैत्त धर्मों को छोड़कर, क्योंकि उनका वही आलम्बन है जो इसका 
हैं (एकालम्बनत्वात्‌); 


[४६] ३-४- सहभू * विश्रयुक्त धर्मों को छोड़कर, उदाहरण के लिए, उसके लक्षणों 
(२.४४ सी) को छोड़कर, क्योंकि वें अतिसन्लिद्ृष्ट हैं । 

यह सर्वेज्ञानमय संदृतिज्ञान कामरधातु में होता है (जततच्च काम घात्ववचरमेव) 
यह श्रुतमयी, चिन्तामयी प्रज्ञा है (६. अनुवाद पृ० १४४), भावनामयी प्रज्ञा (४. पृ० १२३ 
सी) नहीं है । इस तृतीय प्रकार की प्रज्ञा के संद्ृतिज्ञान का आलम्बन सदा एक व्यवच्छिन्न 
भूमि होती है | यदि अन्यथा होता तो सब भूमियों से युगपत्‌ वैराग्य प्राप्त हो सकता ।* 


व्याख्या इस सुद्ध को उद्ध,त करतो है : इहास्माक॑ भो गोतम उपस्थानशालायां 
संनिषण्णानां संतिपर्तितानामेवंडपोउन्तराकथासमुदाहारोअ्भूत्‌ । श्र प्रणो गोतसः किलेवभाह। 
नास्ति स कंश्चिच्छमणो वा ब्राह्मणों वा यः सकृत्‌ सर्व जानीयात्‌ सर्व॑ पश्येदिति । तथ्यसिदं 
भो गौतम (६३०, ३) । 

१. स्वात्मनि दृत्ति-निरोधात्‌ । न हि सेवासिधारा तयेवच्छिद्ते । बोधिचर्यावतार 
&.१८ : न चिछ्ुनत्ति यथात्मानसासिधारा तथा सनः ।--यह भारतीय दर्शन का सामान्य 
उदाहरण है। सोद्बान्तिक सदा इत्त उदाहरण का प्रयोग करते हैं। वज्ञानवदो कहेंगे कि 
दीप अपने को प्रकाशित करता है ।--यबह एक विचित्र विरोध है कि वैभाषिक जो इस बात 
को स्वोकार नहों करते कि चित्त अपने को जानता है वही स्वीकार करते हैं कि वेदना दूसरो 
बेदना से नहों, डिन्‍्तु केवल सम्मुखोभाव होने से (४४४) प्रतिसंवेदित होतों है (६३१, ६) । 

२. अतिसंनिरृष्टत्वादिति चक्षुषो5डजनांजनशलाकादर्शनवत्‌ (६२१, ११ )। 

३. शुआन चाह के अनुसार--परमार्थ में अन्तिम वाक्य (' 'यदि ऐसा न होता'*') 
नहीं है, वह अनुवाद करते हैं : जब यह कामधातु का ज्ञान है तब यह श्रुतमयी और 
बिन्तामयो प्रज्ञा है; जब ॒ख्पधातु का ज्ञान है तब यह केवन श्रुतमयी प्रज्ञा हैं, सावनामयी 
नहीं क्योंकि इस अन्तिम प्रकार की प्रज्ञा का आलम्बन सदा एक व्यवच्छित्त भसि 

बसुबन्घु नड्जियो, १२८७ (१०, १५) का अनुसरण करते हैं : “यह ज्ञान श्रुतमयों, 
बिल्तामयो प्रज्ञा हैं, भावनामयी नहीं, क्योंकि भावना प्रज्ञा का एक व्यवच्छिन्न आलम्बन 
होता हैं।” 

व्याख्या : _तस्य व्यवच्छिन्नभम्या लस्बनत्वादिति ॥ यस्‍स्छ्ताद्‌ भावनासयं रूपावचर 
संव्तिज्ञान व्यवच्छिन्नामेव भूमिम्‌ आलस्बते । कासधातुं वा प्रथम वा ध्यान यावद्‌ भवाय् 
वा । कि कारणम्‌ ? आनत्तयंविमुक्तिसार्गाणास्‌ अधरोत्तरभुम्यालस्ब॒नत्वाद यथोकक्‍ते यथाक्रम 


सातवा कोशस्यान छठ 


[०७] कितने ज्ञानों से सत्त्वों के विविध प्रकार समन्‍्वागत होते हैं ? 
पृथग्जन में केवल लोकसंद्रति ज्ञात होता है; जब वह [कामधातु से] 'विरक्त' 
(या वीतराग) होता है तब उसके परचित्त ज्ञान भी होता है । 
एक ज्ञानान्वितोरागी प्रबमेउनालव क्षण | 
द्वितीये त्िभिरूदवं तु चतुष्वंकक दृद्धिमान्‌ ॥ थं॥ 
१६४ ए-बी. आये के लिए 





/* ॥हनाशाइरू॑क५भ मन ४०५०५५फ०३७# 


शान्ता शान्ताद्य दाराद्याकार। उत्तराधरयोचर इति बचनात्‌ ६.४५) ॥ यदि च ततु सर्वभ्म्या- 
लम्बनं स्थात्‌ सर्वतो युगपद्‌ वेराग्यं स्थात्‌ । प्रयोगविशेषमायंय्रोयंथासंभर्व काचिदेव मुसरा- 
लम्बनम्‌ कथम्‌ । निर्वेधभागोय-प्रयोगमार्ग ८ग्रहोतस्थ हि बस्य कामधातरालम्बनम॒ । न तस्ये 
तरोधातू । यस्येतरों घातू न तस्य कामबातुशासम्बनम्‌ । अशुभाध्रसाणामिध्वायतनादिविदुबण- 
विशेषमागसंगृहीतस्श कामधातुरेवालम्बन नेतरों घातु (६३१, १३ हे 
यशोमित्न के अनुसार वधयुबन्धु का ठोक अभिव्राय (जिसका संघनदर यहाँ अनुमोदन 
करते हैँ) यह है कि केव। भावना प्रज्ञा द्वारा वेराग्य को प्राप्ति होती है। श्रतमयी 
ओर चिन्तामयी प्रज्ञा जो कामधातु की हैं सब धूमियों के घर्मों को व्यर्थ हो आलम्बन 
बनातो हैं । यह वेराग्य उत्पत्त करने के लिए पर्याप्त नहीं हैं। भावनामयी प्रज्ञा अधिक 
समर्य है (४.१२३ सो) । इस सिद्धास्त्र से बसुबन्धु यह निष्कर्ष निरूालते हैं कि धर्मों के 
नात्मत्व का सर्वज्ञान कामधातु में हो होता है क्योंकि यदि यह ज्ञान रूपधातु का हो 
(भावनामय, ध्यान प्राप्त) तो यह सब भूमियों से वेराग्य उत्पन्न करेगा । संघनद्र इस युक्‍्ति 
का विरोध करते हैं क्योंकि ध्यानभावित भ्रज्ञा (साम्रत्ग्नज्ञा, क्योंकि यहाँ संबतिज्ञान का 
विचार हो रहा है|) का उद्देश्य उस आश्रय में ऊध्व भसि से बेराग्य प्राप्त करना नहीं है 
जो उससे अपने को बिमुक्त करना चाहता है (६४८)। 
यहाँ यह द्रष्टव्य है कि (शुआन चाह : १८ सी-डो) के दो यादों का तोन पादों 
अनुवाद देते हैं ्‌[ 'संवर्तिज्ञान ग्वस्कन्ध सब धर्मों को बालम्बन बनाता है । बहु 
उनके अनात्म के आकार में ब्रहण करता है । शुआन चाह एक चोथा पाद भी कोड़ते हैं: 
“ यह श्रुतिमय ओर चिन्तामय है। 
संघद अपने दूसरे ग्रथ में (नज्जियो, १२६६) उन कारिकाओं को शोघते हैं जहाँ 
वसुबन्धु वेभाषिक नय से व्यावत्त होते हैं । 
शुआन चाह का संस्करण (२३.८, आगे ६४ बो) चतुर्थ पाद पर यह सूचना देता है 
यह अआुतिसब, चिन्तामय ओर भावनामय है ।”” संघन्नदर (२३.६, आये ५६ यो प्रथम ग्रथ) 
कहते हैं “बह ज्ञान केवल कामधावचर ओर रूपधावचर का है, आरूप्यधातु का नहीं है,*** 
प्रतमय तरामणी प्रज्ञा है: क्योंकि यहु तौन प्रज्ञाएं स्वनाव को 
को वजित कर सब धर्मों को आलम्बन बना सकतो हैं। यह सच है कि 















































छछ अभिधमंकोश 


यदि वह राग्री है तो प्रथम अनाख्रव क्षण में वह एक ज्ञान से समन्वागत होता 


है।' 

जो आयें मार्ग में प्रवेश करने के पूर्वे लौकिक मार्ग से विरक्‍्त नहीं है वह दुःखे 
धर्मज्ञान क्षान्ति के उत्पाद क्षण में (६.२५ सी) केवल एक ज्ञानलोक संदृति ज्ञान-ससे 
समन्वागत होता है क्योंकि क्षान्ति (७.१) ज्ञान नहीं है । 


[४८] १४ सी. दूसरे क्षण में वह तीन ज्ञानों से समन्‍्वागत होता है ।* 

दुःबे धर्मज्नान के क्षण में वह लोक संवृतिज्ञान, धर्मंज्ञान और दुःख ज्ञान से 
अन्वित होता है । 

१६ सी-डी. इससे ऊध्व चार क्षणों में प्रत्येक बार एक ज्ञान की बृद्धि होती है ।* 

दूसरे क्षण से ऊर्वे चार क्षणों में; प्रत्येक बार एक ज्ञान की इद्धि होती है; चतुर्थ 
क्षण में (दुःखेउन्वयज्ञान) अन्वयज्ञान; छठे क्षण में (समुदये धर्मेज्ञान), समुदय ज्ञान; 

१०वें क्षण में (निरोधे धर्म ज्ञान) निरोध ज्ञान, १४वें क्षण में (मार्गे धर्मे ज्ञान) 
मार्ग ज्ञान । 

फलत:ः मार्गे धर्म ज्ञान क्षण को जब योगी अनुप्राप्त होता है तब वह सात ज्ञानों 
से अन्वित होता है ॥* 
पलौद्ञान्तिक (--वसुबन्धु) कहते हैं कि यह ज्ञान भावनामयी प्रज्ञा नहीं है“ किन्तु यह 
अययार्थ है। हमारे नय के अनुसार रूपावचर भावनासयो प्रज्ञा स्वक्रीय ऊध्वेभूसि को 
आलम्बन बनातो है; यह अघरभ्‌मि के लिए वेराग्य ओर ऊध्वेभुमि के लिए सोमनस्य उत्पन्न 
करती है । सोत्रान्तिक का तक इसलिए निरथंक है ।” 

ऐसा प्रतोत होता है कि यशोभित्न के कथनानुसार हमको अशुभा (६.४), अप्रमाण 
(८.२४) और अभिभ्वायतव (८३५ ए) [इन गुणों] को “विदृषण” को विशेष सांग (६.६५) 
समब्यना चाहिए । यह सब “विशेष” के “गुण” हैँ (२.१० ए, अनुवाद प्ृ० २७); यह 
प्रयोग, आनन्तर्य और बविमुक्त मार्ग से अधिगत होते हैं ओर विशेष झार्ग में दोघंकाल तक 
. रहते हैं, (६.६५) देखिए ७.२५ डी । 

एकज्ञानान्वितो रागोी प्रथमानास्रवक्षणे (६३१, २५) । 
ढ्वितोंये त्रिभि: (६३१, २६) । 

३. 5-[ह्वं तु] चतुष्वू [एककबर्धित ॥] 

४. शुआन चाडः : जिन अवस्थाओं या क्षणों में ज्ञान की संख्या सें वद्धि नहों होती 
(तीसरा, पाँचवाँ, सातवाँ, आठवाँ, नवाँ, ११ वाँ, १२ वाँ, १३वाँ, १४वाँ अभिप्तसय-क्षण) 
उनसें बह उस अन्तिम पुर्व क्षण के ज्ञानों का लाभ करता है जिसमें वद्धि होती है। इसलिए 
सावना-मार्ग के आरम्भ में (१६ वाँ क्षण) वह आवश्यक रूप से ७ ज्ञानों से समन्वागत 


होता होला है |. 














मातवाँ कोशस्थान छू 


७ 


जो आये अनास्रवमार्ग (दर्शन मार्ये) में प्रवेश करते के पूर्व लौकिक मार्ग से वैराग्य 
लाभ करता है उसमें परचित्त ज्ञान भी होता है । 

समय विमुक्त अहँत (६.४० ५६) ८ ज्ञानों से (क्षयज्ञान को जोड़कर) समन्वायत्त 
होता है; असमय विमुक्त अहँतु में इनके अतिरिक्त अनुत्याद ज्ञान भी होता है (६.६०) ।* 

विविध अवस्थाओं में, दर्शन मार्ग, भावना मार्ग आदि में कुल कितने ज्ञानों की 
योगी भावना करता है (प्रतिलाभ करता है) ?* 








दर्शन मार्ग के १५ क्षणों के सम्बन्ध में (६.२८ सी-डी ); 


प्थोत्पन्नानि भाव्य ते क्षान्ति ज्ञानानि दर्शने । 
अनागतानि तत्व साँवर्त चास्वबत्रये ॥२०४ 


२० ए-सी. दर्जन में अनाग्रत क्षान्ति और ज्ञान जैसे उत्पन्न होते हैं, वेसे प्राप्त होते 








जो उत्पादित होते हैं या सम्मुखोमुत होते हें वह भावित हूंते हैं या प्राप्त होते हैं। 
उदाहरण के लिए, जब योगी दुःखे धर्मेजान क्षान्ति का उत्पाद करता है तब वह तब्जातीय 
अनागत क्षान्ति की भावना करता है, वह तज्जातीय अनागत ज्लान्ति की प्राप्ति करता 
है । (और इसी प्रकार मार्गेल्वयं ज्ञान क्षान्ति तक) | इस क्षान्ति के चार आकार 
(अनित्यता, आदि) भी प्राप्त होते हैं जब कोई एक आकार उत्पादित होता है । 

दर्शन मार्ग में ही क्‍यों ज्ञान की भावना या प्राप्ति, ज्ञान जातीय आकार की 
भावना या प्राप्ति और उत्पादित आकारों की भावना या प्राप्ति होती है ? 


अरन्‍न;क।20, ५ अक॒कसानभगतजक्ह93त/९ ७०००0 ++फमकलनतानाकत ०० गनशानकतभादक#/..।++-०अनअ---त/नत्काी लाभ" पाना कपल ४/प०" ।७पताजिकरतााााकक, 


१. यह अन्तिम वाक्य शुआन चाड़ का जोड़ा हुआ है। 
२. व्याबच्या : इह द्विविधा भावना 








प्रतिलम्भभावना प्राप्तित:। निर्वेबण-सावना सम्मुखीभावत: ।-- भावना” का बहाँ 
प्राप्ति ओर सम्मुख्री भाव है । (देखिए 9.२७) (६३२, १४) । 
३. ययोत्यन्नानि भाः न्तिज्ञानानि दर्शने । | अनाबतानि] यथोत्पन्‍्ना 
भाव्यन्ते' का अर्थ है “प्राप्त होते हैं! क्योंकि अनायत क्षान्ति और ज्ञान का विचार हो रहा 
है (६२२, १६) । 
४. उत्पन्न क्षान्ति या ज्ञान तज्जातीय अनायत क्षान्ति ओर ज्ञान के सभाग हेतु हैं 
(२-५२ ए)-वह हेतु जिसका फल उसके सदश 
मार्ग । क्षान्ति का प्रश्न नहीं है क्योंकि भावना मार्ग में क्षान्तियों का अभाव होता है । 
( श्रेरे, रे २) । 





















छ्द अभिधर्मं कोश 


जब दुःखे धर्म ज्ञान क्षान्ति उत्पन्न होती है तब गोत्न अर्थात्‌ इस क्षान्ति का बीज 
या हेतु और उसके चार आकारों के गोन्न प्रतिलब्ध” होते हैं किन्तु दुःखे धर्म ज्ञान आदि 
के गोत्र प्रतिलब्ध नहीं होते । हम देखते हैं कि प्रत्येक सत्य के चार आकार सभागम हैं 
क्योंकि उनका आलम्बत समान है (तुल्यालम्बनता): जब उनमें से एक सम्मुखीभाव होता 
है तो दूसरों के गोत्र प्रतिलब्ध होते हैं । 


[५०] २० सी-डी. दर्शन मार्ग में तीन अन्वय ज्ञान के क्षण में संद्ृति ज्ञान की भी 
प्राप्ति होती है ॥ 

दुःख, समुदय और निरोध के तीन अन्वय ज्ञानों के क्षण में (2,८ और १२वाँ दर्शन 
माय का क्षण, ६:२६ बी) योगी अनागत संदृति ज्ञान का प्रतिलाभ करता है। 

घर्मज्ञान क्षण में नहीं, क्योंकि धर्मज्ञान में प्रत्येक सत्य क्ृत्स्त रूप से परिज्ञात 
नहीं हुआ है किन्तु केवल कामावचर सत्य ही परिज्ञात हुआ है । 


अती5मिसमयान्त्याब्यं तदनुत्यत्ति. धर्मक । 
स्वाधों भूमिनिरोधेप्न्त्यं स्वसत्याकारं यात्निक ॥२१॥ 


२१ ए. यह संदरतिज्ञान अभिसमयान्त' कहलाता है? । 





व्याज्या : भावतामायें तु पुनः सर्ववां ज्ञानानां सभामविषभ्ााग्रानां तदाकाराणां च॑ 
सम्मुखीभावात्‌ सर्वेश्ष हेतावलब्धा भवन्त।ति | तदढ्विशिष्टा ज्ञानाकारा भावनां गच्छन्त्यनागता: 
(६३३, २) । 

१. नीचे घृष्ठ ६४ देखिए । 

२. तू [तत्रव] सांवतं चान्वयत्नये ॥ 

[दर्शन मागे सर्वंबा अनात्नव है और जो योगो उसकी भावना करता है वह मार्ग में 
संबतिज्ञान का उत्पाद नहीं करता ॥ किन्तु वह ४, ५, १२ क्षण में प्रत्येक सत्य के संबति 
ज्ञान का प्रतिलाभ करता है: दर्शन सागं से व्युत्थान कर वह सत्यों के सांवत (लोकिक) 
शान का प्रतिलाम करता है और उत्तका सम्मुखीनाव कर सकता है, इसे पृष्ठ लब्ध कहते 
हैं, देखिए [७.२ बी | । 

३. +[ ततो5मि समयान्ताख्यमु] । 

[हम ऊपर देख चुके हैं (७.७, पृ० १० दटि० ४) कि अभिसमय में उत्पन्न क्षान्तियाँ 

ससतमयान्तिक कहलातो हैं ।] महाव्युत्यत्ति, ५७, २० (विन्लाषा, टोकियो, २२.२, ४५ ए 

: जाभतमयातन्तिक कुशलमुलस्ु (इसका अनुवाद इस प्रकार है-->अभिसमयसा्ग-अन्त- 
उद्भव, जभिसमय-अवतार-उद्धव) इसके अनन्तर (४४, २१) में है: क्षय ज्ञानलाधसिक 
मुलमु+-कुशलमूल (अथवा गुण) जो क्षय ज्ञान क्षण में (७.२६ सी) प्राप्त होते हैं 




















झोौर २४५, ४८६ । 


पातवाँ कोशस्यान ४9७3 


यह अभिसमयान्तिक ज्ञान कहलाता है क्योंकि यह एक-एक सत्य के अभिसमय 
के अन्त में भावना को प्राप्त (>>प्रतिनब्ध) होता है । 


योगी मार्गेहत्वय ज्ञान क्षण में (अभिसमय का १४६वाँ क्षण, भावना मार्य का प्रथम 
क्षण) प्रतिलाभ क्‍यों नहीं करता ? 


ए. क्योंकि लौकिक मार्ग द्वारा पहले मार्य, न्याय आदि आकारों से (प्ृ० ३२) 
मार्ग अभिसमित नहीं हुआ है । 


[५१ | बी. क्योंकि कृत्सन मार्ग की भावना शक्‍्य नहों है । दु-त्ल, समृदय, निरोध 
यथाक्रम कृत्स्त रूप से परिज्ञात, प्रहीण, साक्षात्कृत हो सकते हैं झिन्तू कृत्नन मार्ग की 
भावना (भावित ज-सम्मुखीकृत) नहीं हो सकती ।--निम्मन्देह दर्शनमार्ग के योगी के लिए 

मुदय और निरोध सत्य के अभिसमय के अन्त में यह नहीं कहा जा सकता कि उसका 
समुदय सर्वेधा प्रहीण हो गया है और निरोध का पूर्ण साक्षात्कार हुआ है : किल्‍नू एक 
समय जआवेया जब प्रह्मण और तिरोध परिपूर्ण होंगे । किन्तु मार्ग के सम्बन्ध में ऐसा नहीं 
है क्योंकि मार्ग के बहयात्न हैं : श्रावक गोत्र, प्रत्येक ब॒ुद्धमोत्र, बद्ध गोंतच । कछ का कहना 
है कि ऐसा इसलिए है क्योंकि संवृति ज्ञान दर्शनमार्ग सहमत होता है ।३3 किन्तु “जअनि- 
समय का १६वऔ/नाँ क्षण [मार्गेप्वय ज्ञान)भावना मार्य में संगृहीत है | इसलिए १६वें क्षण 
अभिसमयान्तिक की प्राप्ति नहीं होती । हमारा कहना है कि यहू तर्क कुछ सिद्ध नहीं 
करता क्योंकि हम बढ़ नहीं मान सकते कि यह सिद्ध हो गया है कि संबति ज्ञान भावना 
मार्ग का परिवार नहीं है । 


२१ बी. अनुल्पत्ति इसका धर्म नहीं है ।* 
किसी क्षण में उसके उत्पन्त होने की सम्भावना नहीं है । 


कण /0फआत/॥ ॥०रक8॥/कमइक्म्ाक०००।५॥परतपरपतरपेष्लातैवछपतकत॑ 8 पा ३७७ कनत७०३ करा" 


१. इसके विरुद्ध संसार में प्रत्येक सत््व लौकिक माग से वु:ख, समुदय और निरोध 
का अभिसमग् प्राप्त करता है (व्याख्या) ! 

२. वास्तव में निरोध और मसार्य दर्शन से तथा भावनामसार्ग से समुदय का प्रहाण 
करना चाहिए । किन्तु दुःख दर्शन से सब त्रंधातुक दुःख परिज्ञाव होता है ।--किन्तु 
“समुदय सत्य दर्शन से प्रहमतव्य समुदय पहले हो प्रहोण होता है (परमार्थ का अनुबाद 

३. दर्शनमागपरिवारत्वात्‌ (६३३, २१) । 

४. वशाथिकों का मत है कि १६वाँ क्षण भावतामामं में संवहोत है (६.२८ सी) 
अन्य निकाय उसे दर्शन मार्ग में संग्रहोत करते हैं । 

५. साध्यत्वादज्ञापकसु | वर्य है नावनामा्यंपरिवारो5प तदिति ब्र मः। (व्याख्या) 
(६३३, २४) । 

६. >“>तबुत्पत्ति धर्मकमु (६३४, ३) । 




















पथ अभिध में कोश 


ग्रह ज्ञान न उस समय उत्पन्त होता है जब योगी ध्यान में प्रविष्ट होता है और 
न उस समय जब वह ध्यान से व्युत्थान करता है (>>सत्य दर्शन) । एक ओर यह ध्यान 
के प्रतिकुल है (ऊपर पृ० ४६ देखिए) : दूसरी ओर ध्यानव्युत्थानचित्त बहुत स्थूल 
होता हैं ।" 


[५२] यदि ऐसा है तो यह कैसे कह सकते हैं कि संद्वतिज्ञान की प्राप्ति होती है, 
पंद्रतिज्ञानभावित होता है ? सर्वास्तिवादी उत्तर देता है : पहले यह लब्ध नहीं था अब 
इसका प्रतिलाभ हुआ है । इसकी प्राप्ति कैसे हो सकती है जब इसका उत्पाद नहीं होता ? 
पर्वास्तिवादी उत्तर में कहता हैं कि “इसे लब्ध इसलिए कहते हैं क्‍योंकि इसकी प्राप्ति 
होती है । (इसलिए नहीं कि इसका उत्पाद होता है ।) 

“यह लब्ध है क्योंकि लब्ध है कहने का यह ढंग विचित्र है। इसलिए आप यह 
नहीं बताते कि संदृति ज्ञान कैसे “'भावित होता है। इसे हमें प्राचीत आचार्यों (अर्थात्‌ 
सौत्वान्तिक) की तरह समझना चाहिए । 

इन आचार्यों के अनुसार आयंमार्ग (5 दर्शनमार्गं) के सामर्थ्य से संद्वतिज्ञान 
की भावना या प्राप्ति होती है । आरयेमार्ग के ध्यान से जब योगी व्युत्थान करता है तब 
सत्यों को आलम्बन बनाने वाले एक संद्ृतिज्ञान का सम्मुखीभाव होता है। यह संदृत्ति 
ज्ञान आयैमागें की प्राप्ति के पूर्व के लौकिक से विशिष्टतर होता है । 

जब हम कहते हैं कि योगी दर्शनमार्ग की अवस्था में इस संदृतिनज्ञनान की प्राप्ति 
करता है तो इससे हमारा अन्िप्राय एक आश्रयलाभ का होता है जो इस संद्वतिज्ञान को 
पम्मुखीभाव करने की सामर्थ्य रखता है* । जैसे सुवर्ण की खानि का पाना सुवर्ण का पाना 
कहलाता है ।* 

वैभाषिक इस दृष्टि को नहीं स्वीकार करते । उनका मत है कि जो संबृति ज्ञान 
अभिसमयान्तिक कहलाता है वह अनुत्पत्तिधर्मक हैं । 

५१ सी. भूमि का एक अधोभूमि का ।* 


१. शुआन चाह में यह परिच्छेद नहीं है ।--व्याख्या में एक दूसरा अर्थ विया है : 
दर्शनमार्यलम्यं तत्तस्य कर्थ भावनामार्गे सम्पुखीभावों सविष्यति । दर्शनसागें चोत्पत्त्यनरकाशो- 
ध्स्थास्ति इति तदनुत्पत्तिघमंकमिति वर्णयन्ति [वैभाषिका:] (६१४, १) । 

२. तत्सम्मुख्लीभाइसमर्थाश्यलाभ--आश्रय पर देखिए ३.४१, १ पृ० ३७, २ पृ० 
२८४०, ४ पृ० ६२, ६४, १५२, ५ पृ० ८। (६३३, २८, ६३२, ३०) । 

३. मोत्रे हि लब्घे लब्ध॑ गौत्रिकस्‌ ।--व्याख्या : गोत्रम्‌ तद॒त्पादने समर्थो हेतु:। 
तत्नभर्व ग्रोत्रिक संवततिज्ञानम्‌ । जिस अर्थ में “गोत्न' यहाँ प्रयुक्त हुआ है (सभाग हेतु) उसके 
लिए देखिए १ पु० रे७, ७ पुृ० ४८ । 


४. [स्वाधोभमि |--विभाषा, ४०, २ ॥ 









डे 


जब किसी भृमि के दर्शन मार्य का सम्मुखीभाव होता है तो योगी इस भूमि के या 

[५३ | अधोभूमि के या अधोभूमि के अनागत बंबूति ज्ञान की प्राप्ति करता है 
तू यदि वह अनागम्य भूमिक हो दर्शनमार्ग का सम्मुखीभाव करता है तो वह एकशूमि 
एग्रम्थ) के अनागत दर्शनमार्य की प्राप्ति करता है और दो भूमियों (अनायम्य और 
प्रातु) के अनागत संदृति ज्ञान की प्राप्ति करता है । इसी प्रकार चतुर्थ ध्यान भूमिक 
: यदि वह चतुर्थ ध्यान भूमिक हो दर्शनमार्य का सम्मुखीभाव करता है तो वह ६ 
यो (अनाग्रम्य, ध्यानान्तर, ४ ध्यान) के अनागत दर्शनमार्ग की प्राप्ति करता है और 
[मियों (पूर्रोक्त ६ और कामधातु) के अनाढुत संदृति ज्ञान की प्राप्ति करता है । 

२१ सी. निरोध में, अन्तिम ।” 

बदि दुःख और समुदय के अभिसमित होने पर (अर्थात्‌ दुःखेपल्वयज्ञान और समु- 
न्वय ज्ञान के क्षण में) संदति ज्ञान की भावना होती है तो वह संवृति ज्ञान स्वभाववश 
प्रपस्थान हैं । (६:१४) । 

यदि विरोध के अभिसमित होने पर अर्वात्‌ निरोधेज्वय ज्ञान के क्षण में इसकी 
ना होती है तो बह केवल अन्तिम स्मृत्युपस्थान है अर्थात्‌ धर्मस्मृत्युपस्थान है। 

२१ डी. यह अपने सत्य के आकार ग्रहण करता है ।* 











जब किसी सत्य के अभिशवमय के अन्त में (तत्सत्याधिसमयान्ते) संदृतिज्ञान की 
ना होती है तो संद्ति ज्ञान उत्त सत्य के आकारों को ग्रहण करता है (तत्सत्याकारमेव) 
उस सत्य को आलम्बन बनाता है (आलम्बनभस्य तदेव) । 

२१ डी. यह प्रयत्नलभ्य है।र 








दर्शन मार्य के सामथ्ये से प्राप्त होने के कारण यह केवल प्रायोगिक (प्रयोगलाधिक, 
गिक) है, उपपत्ति लय नहीं है, वराग्य में उत्पन्न नहीं होता । ज्ञान ऐसा इसलिए 

[५४ | कहलाते हैं क्योंकि ज्ञान यहाँ प्रधानभूत है । यदि उनके परिवार का विचार 
7 जाय तो कामावचर में चार स्कन्ध होते हैं और रूपधातु में (ध्यानसंवर लक्षण रूप 
१३ सी) को शामिल कर) पाँच स्कन्ध होते हैं। (शुआन चाहछू, २६, आये १६ ए ८)* 
ना मार्ग की विविध अवस्थाओं में कितने ज्ञानों की भावना की जाती है ? 

१. --निरोघेउन्त्यम । 

२. स्-स्वसत्याकृति । 

- तन यत्नजसु ॥ 

४. कारिका २२ से कारिका २६ सी तक (आगे १६ ए ८-१६ बो १०) । 

शुआन चाइ सूल (कारिका और भाध्य) का अनुसरण नहीं करते (परमाथ 
अनुवाद यथार्थ है), इसलिए हमारा अनुवाद (पृ० ५४, १४ से पृ० ६१, ११४ तक) 
"थे के आधार पर है ॥ 

पड 








2] अभिधर्मेकोश 


घोडशे घट सरागस्य वीतरागस्य सप्त तु। 
सरागभावनामार्ग तदृध्व॑ सप्तभावना ॥।२२॥। 


२२ ए. १६वें में, रागी सत्त्व ६ की ।” 
७२० ए, के अनुसार “भाव्यन्ते” यहाँ जोड़ना चाहिए । 


जो योगी कामधातु से विरक्त नहीं है उसके लिए १६वें क्षण में (मार्गेन्वय ज्ञान) 
दो प्रत्यत्पन्न  ज्ञानों की 'भावना' (प्राप्ति और सम्मुखीभाव) होती है, ६ अनागत नज्चानों 
की, अर्थात्‌ धर्मज्ञान, अन्वयज्ञान, चार सत्यज्ञान की “भावना” (प्राप्ति) होती है । 

२२ बी. वीतराग से, सात ।5 


कण३ुक, 


जो योगी कामधातु से विरक्त है वह जिस क्षण में मार्गेजल्वयज्ञान को अनुप्राप्त 
होता है उस क्षण में सात ज्ञानों की भावना होती है--पूर्वोक्त ६ और ७वाँ परचित्त- 
जान । 

२२ सी-डी. तदूध्वे, रागसंग्रयुक्त भावना मार्ग में सात की भावना । * 


[५५] १६वें क्षण से ऊध्ते अर्थात्‌ भावना मार्ग के अवश्िष्ट भाग में, जब तक 
विराग की प्राप्ति नहीं होती * --प्रयोग मार्य, आनन्तर्य मार्ग, विमुक्ति मार्ग, विशेष सार्म 
में---७ ज्ञानों की भावना अर्थात्‌ धर्मज्ञान; अन्वयज्ञान, ४ सत्यों के ज्ञान, लोक संदृति ज्ञान 
की भावना होती है। 


यदि योगी लौकिक” मार्ग की भावना करता है तो प्रत्युत्पन्न संबवृति ज्ञान भावित॑ 





परमार्थ का ग्रथ, टोकियो, २३.२, आगे २१ ए-२१ वो ४ । 

१. --[बोडशे षट सरागेण | । 

२. ६ ज्ञाने श्रत्युत्पन्ते [भाव्यन्ते | अर्थात्‌ अन्वयज्ञान और सागंज्ञान क्योंकि सार्गेस्वय- 
ज्ञान स्वभाववश यही दो ज्ञात हैं । 

२. सवृतिज्ञान नहीं क्योंकि इसका लाभ पहले हो चुका है, (लब्धपुव॑त्वात्‌) देखिए 
७.२७ परचित्त ज्ञान नहीं क्योंकि योगी वीतराग नहों है । 

४. >>वीतरागेण सप्त तु । 

४. *>सराग्रभावनामार्ग तदृध्व॑ सप्तमावना (६३६, हे ॥॥ 

६. इसलिए भावना सागग के आठ प्रकार के चार मार्गों में जहाँ कामधातु के पहले ८ 
क्लेश प्रहोण होते हैं और जब तक देवाँ प्रकार प्रहोण नहीं होता ॥ 

* इस चतुविधा मार्ग पर देल्िए ५.६१, ६.६४ बी (४६ डी, ६१ डी) ७.१८ सो, 

रशडी। 

७. अर्थात्‌ शान्ताद्‌ दाराद्याकारों भावनामार्ग: देखए ६.४६ (६३०, ३३) । 





सातवा कोशस्वान ५१ 
 है। यदि वह लोकोत्तर सार्म की भावना करता है तो प्रत्युत्पन्न चार धर्म ज्ञा्नों में 
क की भावना होती है| शेष ६ अनायत ज्ञान भावित होते हैं । 

सप्तमसिजयाधिज्ञाउकोप्याप्ताकोर्ण माविते । 
 पथेबृध्व॑मुक्ति सार्गाष्टकेडपि ले ॥२२॥॥ 
२३ ए-सी. आनन्तयें पथों में जहाँ सप्तभूमिजय, अभिज्ञाप्राप्ति, अकोष्यप्राप्ति 
' आकीर्ण भावना है ।* 









यहाँ पुर्वोक्त के अनुसार “सात ज्ञानों की भावना  पठित होना चाहिए । 

आनन्तय पयों में (क्लेश और आवरणों के प्रह्मण मार्ग) पृर्रीक्त सात ज्ञान की 
ना होती है । इन आरन्तय पथों में 

१. सप्त भूमि तय है अर्थात्‌ ४ ध्यान और तीन आरूप्य से विराग: जब योगी 
राग होता है तो इन भूमियों पर विजय प्राप्त होती है; 
, धर्ठां को छोदकर ५ अभिजाओं की प्राप्ति, (७४२); 
, अकोप्यता में प्रतेश (६४५७, «० सी, पृ० २५४); 

गैक्ष्य की आकीर्ण भावता [६"४२) । 

यदि योगी लौकिक मार्ग से इन पैथ्थों की भावना करता है तो वह प्त्युत्पन्न 
ते ज्ञान भावित करता है; यदि वह लोकोत्तर मार्य का अनुसरण करता है तो वह चार 
त्पन्न अन्वय ज्ञानों में से किसी एक और २ धर्मज्ञानों में से किसी एक (निरोध और 
) को भावित करता है । 

अकोप्यता प्रतिविध में संदृति ज्ञान भावित नहीं होता क्योंकि संदृति ज्ञान भवात्र का 


५ लए... #बु 


[५६] प्रतिपक्ष नहीं है)" यहाँ क्षयज्ञान सप्तम ज्ञान है । 

२३ सी-डी. ऊछ्व ८ विमुक्ति मार्गों में भी ।* 

१. ->सप्तमुमिजयाभिन्ञाकोप्याप्त्याकीणंभाविते । आनस्तयंपवेशु (६२३६, *) । 

२. देखिए ६.६१ वो ॥ 

३ छप्तभमिवेराग्ये लोकोत्तरे विभाव्यसाने पंव॒तिज्ञानं भाव्यते | संदुतिज्ञानमपि हि 
[ क्लेश प्रकारस्य प्रतिपक्षो भवति न केवल लोकोत्तरमिति संबतिज्ञानसपि तत्र भाव्यते 
गतोयम्‌ । अकोप्य प्रतिवेधे तु न तथा प्रतिबक्षभू्त संवृतितानम्‌ अस्त्यतोसत्र न भाव्यते | 
३५, ६) । 

४. तत्न क्षयज्ञानं सप्तमभिति। आनन्तर्यमायस्थितत्वातु क्षबज्ञानं तत्र भाव्यते। 
त्यादज्ञानम । न ह्यानन्त/ मार्मे हि एच सोच्यधर अक च 
बत इति (६३५, १०)॥ 




















श्र अभिधमेंकोश 


परप्तभूमि वेराग्य से ऊध्वें भवाग्र से वियुक्त होने के पहले ८ मार्गों में, योगी ७ 
अनायत ज्ञान की भावना करता हैं। यह ७ ज्ञान इस प्रकार हैं--धर्मज्ञान, अन्वयज्ञान, 
चार सत्यों के ज्ञान, परचित्त ज्ञान", वह संदृति ज्ञान भावित नहीं करता, क्योंकि यह ज्ञान 
भवाग्र का प्रतिपक्ष नहीं है । 


वह चार प्रत्युपन्न अन्वयज्ञानों में से एक या दो धर्मज्ञानों में से (निरोध और 
सा्गे) एक की भावना करता है । द 


शक्षोत्तापनमुक्ते वा घट सप्त ज्ञान भावना। 
आनन्तय पथे बण्णां भवाग्र विजये तथावारशाा 


का, की 


२४ ए-बी. शैक्ष इन्द्रिय संचार के विमुक्ति मार्गे में ६ या ७ ज्ञान की भावना 
करता है | 

इन्द्रिय संचार (६.६० सी) के विमुक्ति मार्य (तृतीय प्रकार) में शैक्ष (अशैक्ष के 
प्रतिपक्ष में जो अकोष्य प्रतिवेध में प्रवेश करता है) ६ ज्ञानों की भावना करता है जब वह 
वीतराग नहीं होता (वीतरान : जब वह अनामामिन्‌ नहीं होता) | जब वह वीतराग होता 
है तब वह ७ ज्ञानों की भावना (छर्वाँ ज्ञान परचित्त ज्ञान होता है) करता है । 


[५७] अन्य आचार्य कहते हैं कि संदृति ज्ञान सराग और वीतराग दोनों में भावित 
होता है 


प्रयोग मार्ग (प्रयोग मार्ये प्रथम अवस्था) में दोनों इस ज्ञान की भावना करते हैं । 


२४ सी. आनन्तये मार्ग में वह ६ ज्ञानों की भावना करता है ।* इन्द्रिय संचार 
के आनन्तर्य मार्य (द्वितीय अवस्था) में वीतराग या सराग पूर्वोक्त ६ ज्ञानों की भावना 
करता हैं ।* वह संदति-ज्ञान की भावना नहीं करता क्योंकि इन्द्रिय संचार का दर्शन मार्ये 


१. परचित्तज्ञानं कर्थ भाव्यते | आनन्त्यमरार्गे प्रति षद्ध' परचित्तज्ञानं न विमुक्तिसागे । 
अत एक प्रकारे प्रहीणे यावदष्टप्रकारे प्रहीणे पूर्बंपरचित्तज्ञानविशिष्टं पर चित्तज्ञानं भाव्यते यतु 
स एवंविध आयंपुदूगल: ततो सार्याद्‌ व्युत्यित: सम्मुखीकुर्यात्‌। संतानविशेषाद्धि परचित्त- 
ज्ञानविशेष इष्यते (७-५ सो) (६३५, १४) । 

२. सब इस बात में सहमत हैं कि संवर्तिज्ञान इन्द्रिय संचार के आनन्तर्य सार्गों में 
(७.२४ सो) भावित नहों होता (६३५, २१) 

विमुक्तिसागें किसर्य विवाद: । दर्शनसार्मेसादृश्यात्‌ तत्न तद्िससयान्तिकवद्‌ भाव्यत 
इत्येके । न चाभिसमयो5स्ति दर्शनमार्ण सादश्यं वेत्यपर इत्येवं विवाद: । 

रे. #+ [षड आनन्तय मार्मेचु] । 

४. धर्म, अन्यय, चार पत्य | 
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से साटृश्य है ।? वह परचित्त ज्ञान की भावना नहीं करता क्योंकि यह ज्ञान सर्व आनन्तर्य 
मार्ग से प्रतिषिद्ध है : वस्तुत: यह ज्ञान क्लेशों का प्रतिपक्ष नहीं है । 

२४ डी. तथंव, भवाग्र-जय में 

भवाग्र-व राग्य के आनन्तर्य मार्गों में शेक्ष ६ ज्ञानों की भावना करता है । 
नवानां तु क्षयज्ञानेप्रोप्यस्थ दश भावना । 
तत्संचारेबन्त्यमुक्तो च॒ प्रोक्‍्ता शेषेःष्टभावना ॥२५॥ 





२५ ए. क्षयज्ञान के क्षण में, & ज्ञान । 

भवाग्र-वैराग्य का ईवाँ विमुक्ति मार्ग क्षजज्ञान कहलाता है। (६.४४ डी) [प्रथम 
८ का परिप्रश्न था ७.२३ सी-डी.] । 

योगी तब अनुत्याद ज्ञान को छोड़कर ८ ज्ञानों की भावना करता है। 

२४ बी. अकोष्य १० ज्ञानों की भावना करता है । 


[४८] जो आर्य प्रथम से ही अकोप्य है (६.५७ सी) वह क्षय-ज्ञान के उत्पाद-क्षण 
में १० ज्ञानों की भावना करता है क्योंकि इस क्षण में वह अनुत्पाद ज्ञान का लाभ करता 
है (६.२० ए) 

२५ सी. जो अकोप्यता में संचार करता है वह भी अन्तिम विमुक्ति में १० 
ज्ञान ।* 

जो योगी इन्द्रिय संचार से अकोप्यता को प्राप्त करता है वह भी इस परिपृर्णता के 
अन्तिम मार्य में (३ वें विमुक्ति मार्ग में) (६.६० सी) १० क्ञानों की भावना करता है । 

२५. डी. जो शेष रह गये अष्ट ज्ञान की भावना । 

उक्त शेष कौन हैं ? 

१. काम वेराग्य का नवाँ विमुक्ति मार्ग (२२ सी-डी की व्याख्या में प्रतिषिद्ध); 

२. सप्तभूमि वेराग्य, ४ अभिज्ञा, शैक्ष को व्यवकीर्ण भावना के* विमुक्ति मार्ग 
(२३ ए-सी की व्याख्याओं में प्रतिधि द्व); 

३. इन्द्रिय संचार के प्रथम ८ विभिक्त मार्गे जो अकोप्यता में संचरण करते हैं 
(२५ सी की व्याख्याओं में प्रतिषिद्ध); 














संग प्कून नि पत्तिफल (६३५, २६) । 
' व्याडया भाधष्य को उद्ध त करतो है: तथा यो:कोप्यतां संचरति तस्याप्यन्त्वे 
बविमुक्तिमायें दशानां भावना (६३६, ७) । 

- न+प्रोक्‍्तशेषेउष्ट भावना ॥ (६३६, ११) 


४. सप्तभभिवेराग्य-अभिन्ना-व्यवकोर्णभाबितेशु (६३६, 9) । 





भ्र्छ अभिधमंकोश 


४. वीतराग (या अनागामिन्‌] के प्रयोग और विशेष मार्ग । 

इन सब मार्यों में क्षयज्ञान और अनुत्पाद ज्ञान को छोड़कर आठ अनागत ज्ञानों की 
भावना होती है । 

ज्ेक्ष का ऐसा ही है। 

अशक्ष के ५ अभिज्ञाओं और व्यवकीर्ण भावना के प्रयोग मार्ग, विमुक्त मार्ग और 
विशेष मारयों में (अनुत्पाद ज्ञान को छोड़कर) ८ ज्ञानों की भावना होती है यदि अशैक्ष 


[५८ | समय विमुकत हैं, या १० ज्ञानों की, यदि अशैक्ष बअसमय विमुकत है। 

इनके (५ अभिज्ञा और व्यवकीर्ण भावना के) आनत्तर्य मार्गों में परचित्त ज्ञान को 
छोड़कर ८ या ई॑ ज्ञानों की भावना होती है | 

दो अव्याकृत अभिज्ञाओं के (दिव्य चक्षु, दिव्य श्रोत्र) विमुक्ति मार्ग में यह 
विमुक्ति मार्ग भी अव्याकृत है--अनाग्रत ज्ञान की भावना कभी नहीं होती |" 

कामधातु वेराग्य और ध्यानत्रय वैराग्य* के वें विमुक्ति मार्ग में, प्रयोग मार्ग 
में, तीन अभिज्ञाओं के विमृक्ति मार्ग में, गुण, अग्रमाण, विमोक्ष आदिउ के सम्मखीभाव 
में---इन सब मार्गों की भावना ध्यान में (सामन्तकों में नहीं)” होती है--प्रथग्जन अनागत 
पंदतिज्ञान और परचित्त ज्ञान की भावना करता है; निर्वेधभागीयों में ऐसा नहीं होता 
क्योंकि वे दर्शन मार्ग के परिवार हैं । 


अन्यत्न अलब्धपुव मार्य को प्राप्त कर वह केवल अनागत संद्ृति ज्ञान की भावना 
करता है ॥*९ 





स्त्वाश्रिज्ञाविभुक्तिसायंयोरिति । दिव्यश्रोत्रदिव्यचक्षुरभिज्ञाविमुक्तिमार्गयो र- 
व्याइते आ्रोन्चचश्ुुरभिन्न इति वचनातु (3.४२) तहिसुक्तिमार्गावव्याकृतो । न चाव्याकृतस्य 
पसस्थानामतमावनाउस्ति (व्या्या) |--ऊपर पृ० १४, टि० ३ देखिए । इन अभिज्ञाओं का 
नस्मुल्ञान्नाव करने से इन्हीं अनागत अभिन्न)ओं की प्राप्ति नहीं होती (६३६, १८) । 
2व्जनस्थ तु कामत्रिष्यानव राग्य इति । चतुर्थध्यानाग्रह णं यस्माच्चतुर्थेध्याववैराम्ये 
योप्न्यविम्रक्तिमामं स्तन मोलाकाशानन्त्यायतनत्रति लम्भो न चारूप्यधातुसंगरहीत॑ परचित्तज्ञान- 











: प्रयोगासिज्ञात्रयणजिसुक्त मार्गप्रिसाणादिगुणाप्रिनिह रिष्विति । प्रयोगमार्गाश्चाभिज्ञा- 
त्रयविमुक्तिमार्गाश्च अप्रमायादियुणात्रिनिर्हराश्चेति विग्रह: । आदिशब्देत विसोक्षाभिभ्वायत- 
गरदिग्रहणम्‌ । तोन अभिज्ञा ऋद्धि, पुर्वेतिवास और चेतर: पर्याय (६३६, २६) । 

४. ध्यानसूमिकेशु' ध्यानभसिकग्रहणं॑ सामन्तकनिरासार्थम | तत्र हि परच्ित्तज्ञानं 
नात्ति (६३६, ३०)॥ 
. हैं. अन्यत्रेति बिस्तर: । टअग्जनस्थवान्यत्रापुर्वंसार्गलामे कामब्रिध्यानवराग्यान्त्य- 
(बम क्तिमार्थान्‌ हित्वा य प्रयोगानन्तयंबिमुक्तिसागंलाभस्तस्मिन्‍नस्यत्रापूर्वमागलामे संवतिज्ञान- 











सातवाँ कोशस्थान प्प्‌ 


; ५० | जि की भावना लोकिक या लोकोत्तर मार्ग में होती है वह किस 
भूमि का है? 

भावित अनागत संद्रत्ति ज्ञान उस भूमि का होता है जो भूमि मार्ग का संनिश्रय 
या जिस भूमि का लाभ मार्ग से होता है।" अनाखव ज्ञान के सम्बन्ध में यह 
नहीं है कि अनागत भावित उस मूमि का होता है जो उसके उत्पाद का संनिश्रय 
! 


कि, 


होती हे 
नियम न 
होता है 


'ज/ 


यह राग्याय यल्लामस्तत्न चाउथयश्च भावयते ! 
सालवाश्च क्षयवाने लब्धपुर्व ते भाव्यते !7६॥ 
२६ ए-वी, योगी जिस अतागत ज्ञान की भावना करता है वह उस भूमिका 


हि 


होता है जिससे वह विरक्त होता है: वह लख्यमति, अधरभमि का होता है ।* 


[६१ | जब किसी भूमि से अपने को विरत्त करते के लिए द्योगी दो प्रकार के 
अर्थात्‌ अनाखब या साख्रव मार्गों की [प्रयोग आदि की) भावना छरता है तो वह या तो 





भाव्यते । न परह्ित्तज्ञानम। तथानिज्ञात्रपाप्रमाणाविगुणाभिनिररिधु य आनन्तयं- 
मार्गलाभस्तस्मिश्चान्यत्रापुर्वमार्गलासे संब्तिज्ञामेव लम्यते ! प्रयोगमार्गेषु 8 परचित्तज्ञानं 
तदप्रतिपक्षत्वात्‌ (६३७, ८) । 

१. यदशुतिशो मार्गों यां चर भाँति प्रवमतो लगते [तइणमिक संवतिज्ञानमनाग्त 
साव्यते | (भाष्य। । यदि लोकिक मार्ग से जिसका संनिश्य (संविश्रयेण) (अर्थात्‌ “जो 
पावित है?) अनागम्प (प्रबम ध्यग्न का सामन्तक) है. कामघतु से विरक्‍त होता है और इस 
वैराग्य से प्रथम ध्याव का लाभ करता है, इस वराग्य के : वो विमुक्ति मार्ग के क्षण में बह 
अनागम्य भूमि या प्रथम ध्यान भूमि के संवति ज्ञान की भावता करता है और इस प्रकार 
बढ़ते-बढ़ते वह नेवर्सज्ञानासंज्ञायतन के सामन्तक में शावित लौशिक सार्ग से आर्किचन्यामतन 
से अपने को विमुक्त करता है और सामन्तकभ्ममि या नेवसंज्ञानासआयतन ममि का संबति- 
ज्ञान प्रापत करता है। संवर्तिज्ञान उन्हीं अवस्थाओं में भावित होता है जिन अवस्थाओं में 
योगी अनास्रव अनागस्य में भावित मार द्वारा क्ाउधातु से विश्क्‍त होता है (६३७, १५) । 

किन्तु यदि योगो प्रथम ध्यान में अनाज्नव मार्ग को भावना ऋर प्रथम अनालव ध्यान 
की प्राप्ति करता है तो जो संवर्तिज्ञान उसको प्राप्त होता है वहु प्रथम ध्यान के स्थान में 
द्वितीय ध्यान के सामन्तक को भूमिका होता है '*“*''' क्योंकि यह पहुला अवसर है कि 
योगी प्रथम अनातल्‍्नब ध्यान का लाभ करता है और जिस मार्ग से बहु प्रथम अनाल़व ध्यान 
का लाभ करता है उसके नवें विमुक्षित मार्ग में वहु दूसरे 5शन के अनायत संबतिज्ञान की 
भावना करता है । (व्यास्या 



















स्तत्र (आप्य) अघश्च भाव्यते । (भाष्य) 
पस्याभमेवेंराग्याय । यल्‍लाभ: वस्याभमेर्लाच: ॥ 
हे हु व ऋण 

६३८, १) । 


५६ अभिधमंकोश 


उप भूमि के अनाख़व ज्ञानों की भावता करता है जिसका लाभ वह पहली बार इन मार्गों 
से करता है या उस पूमि के अनाखब ज्ञानों की जो मार्ग का संनिश्रय है या एक अधर 
भूमि के अनाख़व जानों की ।* 

२६ सी. क्षय ज्ञान में सर्वभमिक साख्रव भी ।* 

१. यदुभुमिवेराग्यायापि हि न केवल यद्भूमिकमित्यपि शब्दायं: | यां च भूमि लभते 
वेराग्यत इत्युपरिभमिकर् (?) तदभमिकान्यधोभूमसिकानि वा अनात्रवाणि ज्ञानानि भावनां 
गच्छान्ति । उदाहरण (६३१८, १०; ६३८, १३) । 

तचथा द्वितीयमबात्न्व ध्यान निःसुन्‍्य तृतोयध्यानवेराग्य॑ करोति यदभुमिकों सार्गो 
द्वितीवध्यानभूमिकस्तद्भूमिकमनाख् ज्ञानं भावनां गच्छति । यस्यथाश्च भमेवेराग्यं करोति 
तरोयाया भुमेस्तद्समिक तुतीयध्यानभभमिक नवमे विमुक्तिमा्गें3ताख्रवं ज्ञान भावनां गच्छति। 
अधोभमिक चर प्रवमध्यानभ सिकमनागस्थभूसिक वा अनात्र्व ज्ञान भावनां गच्छति । 
अधोम्‌मसिकसपि हि तत्पयोग सार्यादिक सम्भवति तज्जातोयमिति भ्ावनां गच्छति | अथतु 
तृतीयष्यानसासन्तक नि:सृत्य द्वितीयध्यानवैराग्यं करोति । तद्वानन्तयमार्गेबु विमुक्तिसागेंशु च 
तस्य सामन्तकस्य सास्रवत्वात्‌ तदसमिकमनाख्रवं ज्ञान न सावनां गच्छति । अभावात्‌ (८:२२ 
ए) । अधोसमिक तु तज्जातोयं॑ द्वितोमध्यानभुसिक ध्यानान्तरभूसिक प्रथमध्यानभूभिकमना- 
गस्यभूसिक च तज्जातोयमनात्रवं ज्ञानं सावनां गच्छति । एब्मन्यत्रापि योज्यसेषा दिगिति। 

योगो द्वितीय बनाल्॒व ध्यान का संनिश्रय लेता है और इस प्रकार तृतोय ध्यान से 
विरक्‍त होता है (वेराग्य करता है) : जो अनात्नव ज्ञान भावित होता है वह सायभमि का 
अर्थात्‌ द्वितीय ध्यान की भूमि का होता है; जिस भूमि से, अर्थात्‌ तृतीय ध्यान से, वह 
विरक्‍्त होता है उस भूमि का अताल्लव ज्ञान नवम विमुक्ति मार्ग में भावना को प्राप्त होता 
है । अधोभमसिक अनास्रव ज्ञान, चाहे वह प्रथम ध्यान का हो या अना्गस्थ का, भावना को 
प्राप्त होता है । क्योंकि प्रयोगमार्ग अधोभसिक हो सकता है : इसलिए अधोभमिक, ज्ञान की 
भावना हो सकतो है। क्‍ 

किन्तु जब योगी तृतीय घयात के सामन्तक का संनिश्रय ले द्वितीय ध्याव से विरक्‍्त 
होता है तो न आलनन्‍्तयं मार्ग में ओर न जिमुक्तत मार्ग में सामन्‍्तक भूमि का अनाखव ज्ञान 
भावना को प्राप्त हो सकता है : वास्तव में इप सामन्तक में अनासत्रव ज्ञान नहीं होता। 
(८.२२ ए) भावित ज्ञान अधोधमिक होगा--हद्वितोय ध्यानभूमसिक, ध्यानान्तर भूमिक, प्रथम 
ध्यान ममिक, अनागस्यश्सिक । 

२. +>साल्रवश्च क्षयज्ञाने [सर्वस्सिक्रा [|--परमार्थ सें सर्वंभ्मिकं का ससानार्थंक, 
कोई पद नहीं है। कदाचित्‌ मल में यह पद नहीं है (६३८, २७) । 

शुआन चाडः “केवल प्रथम क्षयज्ञान में यह ८ भभियों के सब स्नासव गुणों को एक 
साथ भावना करता है ।--इस टीका के साथ : “प्रथप्त क्षयज्ञान में अर्थात्‌ भवाग्र वेराग्य 
के €वें विमुक्ति सार्ग में ओर पंच इर्द्रिय संचार ( २० ए ४-५ ) के €वें विम॒क्ति सांग में । 








श्छ 


[६२] जिस क्षण में क्षयज्ञान (६.४४ डी) आाख्रवों के क्षय का ज्ञान उत्पन्न होता है 
उस क्षण में सर्वभृभिक साज़व' अनाखव गृण अर्थात्‌ अप्रमाण, विमोन्न आदि * भावना को 
प्राप्त होते हैं । वास्तव में वज्ञोपम समाधि कलेश प्राप्ति के रज्जुओं का उपच्छेद करती है 
इसलिए सब गृण क्लेश विनिर्मुक्त सत््त या सन्‍्तान में पाये जाएँगे । इसलिए हम कह सकते 
हैं कि यह ग्रुण उस पेटी के समान “उच्छवास' लेते हैं (या छुल जाते हैं, फूल जाते हैं) 
जिसके बन्धन को रस्सियाँ काट दी गयी हैं ।3 बहुँतु ने अपने चित्त पर अधिराज्य पा लिया 
है (६३४,८) (स्विचत्ताधिराज्य प्राप्त) : सब कुशल धर्म उसका प्रत्युदुगसन उसी प्रकार 
करते हैं जंसे जानपद अधिराज्य को प्राप्त किस * राजाधिराज का प्रत्युदूबमन प्राभृत दाव 


से करते हैं । * 














श्न्ड्जै 


व्चित्‌ लब्ध* होता है क्‍या वह भावित' होता है 
२६ डी. जिसका पूर्वलाभ हुआ है वहु भावित नहीं होता । 


१. यानू गुणान्‌ अहुंद्मत्वा (?) सम्मुलीकुर्यात 
भावनां गच्छन्ति (६३८, २८) । 
आदि' से यहाँ अभिप्राय अभिभ्यायतन, कुृत्स्त 
उच्छुवसन्तोद पेडासाधम्यंण । या पेडा रज्वा निष्पोड्य बद्धा सा 
सठोब । (६३८, ३०) पेड़ा, पेड़ा (निषोडय) (रज्बच्छेद 

पेडा, दिव्यावदान २५१,४. ३६५,८ रत्न या अलंकार को बेटो, फ्लेला, वही, ५० रे, 
२४, महावस्तु २.४६५ (फेला, फेलिका); ब्लॉश, मराठी पंस्कृत पेट, पेंटा 
पेदी; पालि पेला। ््ि 

शुआन चाहढ़ और परमार्थ : “यथा जब बन्धन 
जिनका कष्ठ संपोडत होता है उच्छवास लेते हैं ।” 

इसका अर्थ यह हैँ कि क्षाबज्ञान के क्षण में सब प्रकृष्य 
४. प्रथम (सुवर्ण) चक्रवर्ता से तुलना कोजिए, कोश ३.६६ सी । 

५. शुआन चाइ एक पाद जोढ़ते हैं : “उन्वंभमि में उपपनय अघर को भावना नहीं 
करता ” | यह मत व्याब्या में हर उंपपन्‍न हो 




















काटे जाते हैं तो बढ़ (सत्त्य) 






















है तो बवाक्रम द्वि-धातुक और एक-पाततु यही 3 8078 0 झावित होते हैँ है दे का १:54 $ तो 8 
विविध भमियों के सम्बन्ध में नो बहो है। जो नंबसंज्ञाना संज्ञायतन में उपपन्य हो अहुत्व 
की प्राप्ति करता हैं वह केवल उसी भमि के घुर्णो को भावना करता है । 











भ़्द अभिधमेकोश 


जिसका लाभ नहीं हुआ है वहीं भावित होता है। जो प्रतिलाभानन्तर विहीन 
होकर फिर से लब्ध होता है, अर्थात्‌ जिसका फिर से सम्मुखीकरण होता है, वह भ।वित 
नहीं होता अर्थात्‌ योगी अनागत काल के लिए उसकी प्राप्ति नहीं करता। क्योंकि वह 
बतीत में भावित और उत्सृष्ट हो चुका है ।* 


[६४ | क्‍या भावना शब्द का अर्थ केवल प्रतिलम्भ है ? 


नहीं; भावना चार प्रकार की है: १. प्रतिलम्भं, २. निषेवर्णं (निषेवा), ३. 
प्रतिपक्ष, ४. विनिर्धावनं । 


प्रतिलम्भनिषेधार्ये शुभसंस्कृत भावने । 
प्रतिपक्षविनिर्धावभावने सास्रवस्य तु ॥२णा 


... »-- ए. व्याडण : बद विहोन पुनर्लस्यते सम्मुखीक्रियते संसारोचितं न तदनागतं भाव्यते 
वितोत्सृष्टत्वात्‌संसारे । यदेवात्र धयानाप्रमाणादि अनुचित संसारे विशिष्टमनाख्रवानुगुण 
त्सम्मुख्ीनावे तज्जातोयमेवानाग्त विशिष्ट झाव्यत इत्याचायों दशंयति (६३६, १५ जब 
» : यह संसारोचित गुण हैं। संसार में इतको अनेक बार भावना और उत्सग्ग होता है। 
यह गुण भावता के विषय नहों हैं, अर्थात्‌ अनागत अवस्था में इनको श्राप्ति नहीं होती । 
किन्तु ध्यान, अप्रमाण आदि विशिष्ट गुण संसार में अतामान्य हैं और अनाखरव गुणों को 
प्राष्ति के लिए अनुकल हैं। जब उनका सम्सृुखीभाव होता है तब अनायत के लिए उनकी 
भावना होतो है । आचाय॑ वसुबन्धु का यही अभिप्राय है। | 
यह व्याख्या वसुबन्धु के इस वाद पर आश्चित है कि विशिष्ट गुणों की हो 
(संघारानुच्तित्वात्‌) 'भावना' होती है, दूसरों की नहीं। ह 
..._ बो. शुआन चाड़्‌ : लब्धपुर्व धर्म जो बिनष्ट हो गया है उसकी पुन: प्राप्ति होने से 
वह 'भादित' नहीं होता क्योंकि बिता प्रयत्व के उसकी पुन: प्राप्ति होती है। जो लब्धपुद 
धर्म जो विनष्ठ हो गया है उसकी पुनः प्राप्ति होने से वह 'भावित” नहीं होता क्योंकि 
बिना अयत्व के उसको पुन: प्राप्ति होती है। जो लब्धपुर्व घ॒र्म नहों है उसका सम्मुखीकरण 
अवत्ववश होता है ओर इसलिए यह अनागत 'भावित' है क्‍योंकि उसका सामश्य विपल 
होता है। लाभानन्तर उत्पन्त होकर यह अनागत भावित नहीं है क्योंकि इसका सामथ्य 
स्वल्प है, क्योंकि यह बिना अधिक अयत्न के उत्पन्न हुआ है ।” इस पर संघभद्र की व्याख्या 
सी. व्याख्या संघलद (नज्लियो १२६५, २३.६, ५८ बी; १२६६, २३.८, १७ बो 
सर्वया नहों मिलता) को उद्ध.व करती है : (६३६, १६) आचार्य संघभद्ोप्येतमेवार्थ व्याचष्टे | 
लब्धपुर्द न भाव्यते । यत्पतिलब्धब्होनं पुनलंभ्यते न तब भाव्यते । अर्थाद्‌ गम्यते यदलब्धपूर्व 
लब्यते तदु भाव्यते। यत्नाभिमुखोकरणात्‌ । अप्रतिप्रश्नव्धो हि सागों यत्नेनाभिमुद्धोक्रियत . 























श्द 


२७. कुशल संस्कृत धर्मों की भावना प्रतिलम्भ और निषेवर्ण है, सास्रव धर्मों की 
भावना प्रतिपक्ष और विनिर्धावनं है ।* 





कुशल संस्कृतों की प्रतिलम्भ और निषेव्ण भावना बनागत की एक भावना 
(प्रतिलम्भ) और प्रत्युत्पन्न की दो भावनाएँ (प्रतिलम्भ और निषेवण) हैं । 


पह दो भावनाएं प्रथम दो ब्रघानों पर आश्रित हैं--अनुत्पन्न पूर्व के उत्पाद के लिए 
यत्न, उत्पन्न की वृद्धि के लिए यत्न । 


७७७७७... /मयतरभाजकत 0४७० ल्‍सकशाभानमलअमभाकाकर ० 3७५१५७)७जप का क भव अनार 38 छह पाप पापा 


इति तदावेधबलत्वादनागतो भावनां गच्छति । प्रतिलब्धपुर्वस्टव 









व्यास्या आगे कहतो है: तदेव॑ सति यदुक्‍त संबतिज्ञानं तावदिति बिस्तरेण 


तदायेसनन्‍्तानपतितमेव गुह्मते । अर्थात्‌ यदि ऐसा है तो जो कुछ संवतिज्ञान की भावना के 
सम्बन्ध में कहा गया है उसे जाब॑ के संवर्ति ज्ञान के सम्बन्ध में समझना चाहिए"... 
' द (६३३, २६) । 

मित्र का सत और वेशाविकों को आर्षत्ति देती है : 

संसारानुचितत्वादिति आचार्यवयुमित्रेणात्र लिखितमु । अल्न किल बेसाजिका जाहू: । नेतदेवलु 
कुत: । बस्मादलब्धमु एवं तदुघवति त्यक्तत्वात्तस्मादू भावितोत्सष्टस्थापि पुनर्लाने भवत्येव 
भावनेति । कथ तदपुर्वे भ्वति यावतालब्धपुरंसिति | न हवा व॑ विध्वं लोके प्रसिद्धमि 











(६३४६, २७) । 
नहीं हुआ है” उसे प्राप्त किया जा 


” शर्वात्‌ “जो इस जन्म में प्राप्त 








; ७ घु० २३, अत्यतालिनों, १६३ ॥ 


हे. ॥ 72 शत कष्हानी कण । 7 अजाशलगा प्लस्य शखावनेत्यथ: डर चल ० 
झी प्रकार निषेवण शावना निषेवण है (६४०, २) । 





६० अभिधमंकोश . 


[६५| साख्रव धर्मों की प्रतिपक्ष” और विनिर्धावन* भावना । यह॒ अन्तिम दो 
प्रधानों पर आश्रित हैं--अनुत्पन्त के अनुत्पाद के लिए यत्न, उत्पन्न के निरोध के लिए 
यत्न ॥ड 


इसलिए कुशल सात्रव धर्मों की ४ भावनाएँ होती हैं, अनास्रव धर्मों की पहली दो 
भावनाएं हैं, क्लिष्ट और अव्याकृत धर्मों की अन्तिम दो भावनाएं हैं । 

पश्चिम के वेभाषिक कहते हैं कि भावना षड्विध है--पूर्वोक्‍्त 
भावना ओर विभावना भावना । 





क्‍्त चार तथा संवर 


प्रथम इन्द्रियों * की, चक्षुरादि की, भावना है। दूसरी काम भावना है। सृत्र में 
कहा है कि “यह ६ इन्द्रियाँ सुसंद्रत, सुभावित...... ...* और पुनः “काय सें केश 
लोभ आदि होते हैं ।* कश्मीर वैभाषिकों का मत हैं कि यह दो भावनाएँ प्रतिपक्ष और 
विनिर्घावन भावनाओं के अन्तभंत हैं ।* 





भावना से है जो “प्रतिपक्ष” है, “प्रतिपक्ष' मार्ग 
है ? अतिपक्षो सार्यो यथोक्‍त सुत्र भावितकायो भावितचित्त इति भावितकायचिः 

इत्यय: । क्ायप्रतिपक्ष: पुनश्चतुर्ध्यानवेराग्याय यो भायें:। तथा हा क्‍्तम्‌ु भावितकायो 
भिल्लुरित्यच च्यते भावितचित्तो भावितशील: । कर्थ भावितकायो भवति । कायाद विगतरागो 
गततृष्णो वियतपि वगततियन्ति: (?) । अथवा योज्सो रूपरागक्षयानन्तय् 
सोध्नेन विगतरामो भवतीत्याबम: ॥३*** “"सजुत्त, ३.७, ११, १४०, ४, १११: 

अंबुत्तर, २.१०६; भज्किप, १.२३७ (६४०, १) ॥ ० 0 4 

चित्त भावित क्‍यों कहलाता है इसके लिए ऊपर ७ पृ० २० देखिए ५ खिए ॥. 
३. अ (द) धा हानों का ऋष 'म्ह व्यु्पत्ति, ३८ में घिन्‍न हैं; देखिए ६.२ सी, ६७॥ 


“२८८ इन्द्रिय संवर, संयुत्त, १.५४ अंग्रत्तर ३.३६०, 





































सल्म्ममि, १.२६६९, ३४६ आदि । 
संयुक्त, ११, १४ : षड्‌ इमानोन्द्रियाणि | [सुसंवृतानि सुभावितानि****** | 
इन्द्रिय संवर या संवर भावना का स्वप्ताव स्मति और संप्रज्ञान का है।स 
पुनरिन्द्रियसंवर: स्मतिसंप्रज्ञानस्वभाव उक्त: | 

६. मध्यम, २४, १६, सज्किस, ३.४०; संयुक्त, ४.१११, शिक्षा समच्चय, २२८ 
मध्यमकव॒त्ति, ५७ इत्यादि । 


. ७. विभावनानभावना था कामभावना उन क्लेशों के विनिर्धावन के अतिरिक्त कुछ 
नहों हे जिनका आलम्बन काय है। 








्ल्मगी 





[६६] हम ज्ञान का निर्देश कर चुके हैं। अब ज्ञानमब” गुणों का निर्देश करता 
आवश्यक है । इन गुणों में हम पहले बुद्ध के आवेशिक * धर्मों का, जिन्हें बोधिसत्व अहुँत्व 
और बुद्धत्व की प्राप्ति करके क्षयज्ञान के क्षण में (६:४५) प्राप्त करता है, निर्देश करेंगे । 

छ्या में धूप हैँ | 
अध्टादशावेणिकास्तु बुद्धधर्मा बलादव:। 














२८ ए-बी. बद्ध के आवेशिक धर्म बलादि १८ हैं 


१० बल, ४ वेशारच्च, ३ स्मृत्युपस्थान और महाकरुणा*---कुल मिलाकर १८ 
धर्म हैं । 


१. शुआन चाह के अनुसार--मुल में इस प्रकार है ।--सासान्वेन सर्वेषां (आवक- 

त्येकबुद्धसम्यक संबुद्धानां) क्षयज्ञाने मुणभावनोकता (39.२६ सी) अष्टादशावेणिका'*"। हमने 

सामान्य रूप से यह बताया है कि अहूंत्‌, चाहे जिस प्रकार के क्यों न हों आखव शक्षयज्ञान 

के उत्पाद क्षण सें 'गुणों' की प्राप्ति करते हैं। द 
बुद्ध के १८ विशेष गुण हैं, “'**“कथावत्व 

हैं (अन्घकों का वाद) । पटिसंभिदासग्ग 

मिलिन्द, रे८रें ! 

'आवेधिक' पर आवेजिडो मई २, १४, २.२४ की 

व्याख्या) । बुरनुफ़, लोटस, ६४८ इसे उद्ध त करता है और इसका अनुवाद देता है : सम्पर्को 

णिरित्पुच्यते । न वेणिर वेंणि: पृथग्भाव इत्यथे: । एवं हा क्‍्तमवेणिर्भयवानवेणिध्रिक्षुसंघइति 
भिक्ष अवेष्या चरत्यावेणिकी नात्यानुशबवहहु- 








“कं रे है कि बला छुद्ध विश्वेष नहा 


3,-६३ जाण जिकमें से ६ बुद्ध के विशेष 








हा 












बंगुत्तर, ५. ५४--संध में भेद नहीं है''''“'न आवेनि कम्मानि करोन्ति न आवेनि 
फतमोक्वम उद्सिन्त्ि डक (न पृथक झसो टिए **०* ) ] 
२, हे, ढैप, २९, इत्यादि; बुरनुफ,, इण्ट्रोडक्शन, १६८। 
मेरा कुशल कर्म मेरी आवेणिय सम्पत्ति है, जातक, ४.रेशं८ | 
३. 5 बुद्धस्थावेणिका धर्मा अष्दटादश बलादब: ।| 
अथवा परमार्थ के शब्द क्रम के अनुसार : अष्टादशत्वावेणिका बुद्धघर्मा बलादय: ॥ 
४. ए. यह दिव्य १८२, २०, २६८, ४ को सूची है । 
शोसित्त कहते हैं : बेशाणिकों का यहु मत है । अन्य आचाय (केचित्‌) 
झिन्‍्न दुसरे श्थ्द आवेशषिकों का दणणत शर्ते | नाघ्ति । ल्ल्ाजाः नास्ति 
रवित॑ (--सहताक्रिया), नास्ति द्रबता (--क्रोडानिप्रायत ) 








आवेणीय और आवेशिक) दिव्यावदान 




















हर अभिधमंकोश 


[६७] यह जआवेशिक' “बुद्ध के विशेष” इसलिए कहलाते हैं क्योंकि दूसरे अहंत्‌ 
होंकर भी इनकी प्राप्ति नहीं करतें । 
हम पहले “बलों के स्वभाव की परीक्षा करेंगे।" 





ैपेक्षा), नास्त्यतीतेषु प्रतिहृतं ज्ञानदशंनमु, नास्त्यनामतेथ प्रतिहतं ज्ञानद्शनम्रु, नास्ति 
्युत्पन्नेष प्रतिहतं ज्ञानदर्शनं सर्व कार्यकर्म ज्ञानानुपरिवर्ति, सर्वे वाककर्म ज्ञानानुपरिरवाति 
सर्व सनस्कर्मस ज्ञानानुपरिवर्ति, नास्ति छुन्दहानि:, नास्ति वोयहानि:, नास्ति स्मतिहानि 
नास्ति समाधिहानि:, नास्ति प्रज्ञाहानि: नास्ति विमुक्तिज्ञानदर्शनहानि:--यह ४०.१२, ६.५६ 
के विरुद्ध है (६४१, १) । 
यह सूचो, कतिपथ मिलते-जचुलते पाठ-भेद के साथ, महाव्युत्पत्ति, & की है। (वोगि- 
हारा के अनुसार यह॒स्थिरमति के व्याख्यान (॥58-अ) से लो बयो है) कोश का जापानी 
सम्पादक इसे यहाँ उदड्ध त करता है| सध्यमकावतार (६.२१३, पृ० ३२२-३ ३७) में घारणी- 
रपरिपृच्छा से उद्धूत एक टीका मिलतो है। महावस्तु, १.१६० (देखिए पृ० ५०५ की 
टिप्पणी) अभिधानप्पदोषिका ओर जिनालंकार (बुरनुफ, लोटस, ६४४८६, कनें, (350॥0075, 
१.२७२ मिलिन्द, २८१) को सुचियाँ बहुत मिलती-जुलती हैं । 
बशोमित्र की दो हुईं सुचो को विशेषता पहले पदों में है: नास्ति स्व॒लितं नास्ति 
रवित नास्ति द्रवता; महावस्तु ओर महाव्युत्पत्ति में नास्ति (स्‌) खलितम्रु, नास्ति रवितम्‌ 
नास्ति मुषितस्मृतिता है; जिनालंकार में *“"“नत्यि दवा (इसकी टीका किच्छाधिप्पायेन 
किरिया दी है जिसका शुद्ध पाठ खिंड्डाभिप्पायेन होना चाहिए), नत्यिखा (इसकी टीक्षा 
ाहसा कारया है) दिया है ध्ग द 
_यशोसित्न को ठोका से यह बहुत मिलते-जुलते हैं : द्रवता--क्रोडाभिप्रायता, रवित 
सहसाक्रिया (--तिब्बती च चो--चोनो : वाग्दोष) । हम कहेंगे कि द्ववता के स्थान में 
हाव व्युत्पत्ति में मुषित स्मृतियाँ हैं (जो कदाचित्‌ नें गुण--नास्ति स्मृते्हानि:--को 
पुनरुक्ति है) किन्तु चन्द्रदास (धू० ५११) को सूचो में मुषिता या मुदिता पाठ मिलता है। 
मुदिता 'क्रीडा” के भाव का सुचक हैं। अग्न तिसंख्यायोपेक्षा एक उपेक्षा है जो ज्ञान का फल 
नहों है । यह उपेक्षा के कारण है न कि ज्ञान के कारण (देखिए ८'८) । द 
सी. बोधिसत्वभूमि (३,४)।॥ 
आवेधिक स्वोकार करता हैं (देखिए म्यूजिओं, १६११, १७०) : ३२ लक्षण 
व्यंजन, ४ “सर्वाकार” विशुद्धि, १० बल, ४ वेशारद्य, ३ स्मृत्यपस्थान; ३ 
व्युत्पत्ति, १२ के ४ आरक्ष्यों से तुलगा कीजिए), महाकरुणा, असंप्रमोषधर्मता 
सम॒द्घात, स्वाकारवरज्ञान (सर्वया ज्ञान से तुलना कोजिए, कोश, ७, पृ० ८२) । 
बोधिसत्व के आवेणिक, महाव्युत्यत्ति, २६, मध्यमकावबतार, ६.२१२। 
.. $: लोटस, ३४३, ७८५१ स्पेन्स हार्डो, सेनुअल, २८० तथा अन्य प्रन्य जिनक्ना उल्लेख 
22) ट धु० पृ रे हैं; द्रदाग्पत्पात्त योगशास्त्र | 





















































६३ 





दश या संबतिज्ञान हयो! 





बट दश वा क्षये ॥रेह॥॥ 








२८ सी-२४. स्थानास्थान में १० ज्ञान हैं; कर्मफल में ८ हैं; ध्यानादि इन्द्रियों में, 
अधिमोक्ष में, धातु में & हैं; प्रतिपत्‌ में & या १० हैं, संदृति ज्ञान में २ हैं, निरोध में 
६ या १० ज्ञान हैं ।१ 
...._ बुदरक्षित के जिनालंकार को पालिसुचो; प्राचोन 'स 
है (सम्पादक की पृ० ५०२-३० ४५ पर दो हुई दिए 
२.१७९, विश्वंय, ३३४ हैं । 

बुद्ध दशबल हैं, महावग्ग, १.२२, १३; संघुत्त के एक करण का शोघेक ' दस बल 
है; मिलिन्द, २.१३४ पर श्रोमतो रोज्ञ डेंविडस की सुचनाएं देखि 7 ।---बोंधिसर 
बल, महाव्यत्पत्ति, २६॥ 

मध्यमकावतार में घारणीश्वरपरिषपृच्छा के अनुसार १० बलों को व्यास्या 
तिब्बतो अनुवाद, घृ० ३६४८-२ ८४५ देखिए । आवक बल से समनन्‍्वाणत होते हैं था नहों 
द बल अनात्नव या आयंज्ञान ४ हैं या नहीं; इनके लिए कथावत्थु, ३.१-२ देखिए | 

१. स्थानास्थाने दशज्ञातान्यष्टो कमंझले [नव] ॥। 

ध्यानाध्यक्षाधिमोक्षेद्र !घातो च] प्रतिपत्सु [वा ।] 

[दशह संवतिज्ञाने बड़ वा दश वा क्षये ॥ ] 

कुद्र व्युत्पात्त, ५ (सिनइएवं, १८८७) में भिन्‍न सुची मिलतो है। व्याख्या में युत्र 
उद्ध,त है : 

दशायुष्मन्तस्तवागताबलानि । कतसानि दश इहाबुष्मन्तस्तथावत: स्थानतो 
पयाभत प्रजानति । अस्थानं चास्थानत: | इदं प्रवसं तथावतबल बेन बलेन समन्वागतस्तवा- 
पतों5हँन्‌ सम्बकसंबुद्ध उदारमा्ंमं स्थान प्रतिजानाति ब्राह्म' चक्क प्रवतंवयति पर्धाद सम्धक 
सिहन दं नदति। पुनरपरमु आयुषान्तस्तथागतोउतीतानावतप्रत्युतरम्तानि कर्मंघर्मसमादानानि 

हतुतो वस्तुतो विषाकृतश्च यथाभ॒तं प्रजानाति यदायुष्यन्तवागत: पुर्बंबद घावद 





पणों मल्पवान्‌ हैं); दृ7रो ओर (पटिसंभिदा, 
































विषाकृतश्च यवानतं प्रजानाति इदं द्वितोंयं तथबागतबल येन बलेन ***** ॥ (६४१, १५) । 







बुष्मन्तस्‌ “३ ॥' घरपुदुगलाना इन्द्रिवपरापरतां बाबत 
धिमुक्तिकृप्‌ लोकसनेकाधि9रुक्तिकम्‌ बयाभुतं प्रजानाति “४ ॥*** 

नाताघातुक॑ लोकमनेकधातुक ***६ ॥ “"“सर्वत्ववामिनों ;। बच 

वासम्‌ अनुस्मरति ॥ तच्ययकाम्‌ अपि जाति ह तिल्नश्चतल्ल 












वासा एवं जात्य एवं गोत्र एवमाहार एवं सुखदुःखप्रतिसंवेदी एवं दोर्घाबुरेवं॑ चिरस्थितिक 





ध्र्छ अभिधर्मेकोश 


[६६] १. स्थानास्थान ज्ञानवल--क्या सम्भव है और क्‍या असम्भव है, इसके 
ज्ञान का वल (उ-सम्भव-असम्भव का ज्ञान) जो एक बल है अर्थात्‌ अव्याहत है 
(७.३० सी)--यह १० ज्ञान हैं, इसमें १० ज्ञान हैं ।* क्‍ 


२. कर्म विपाक ज्ञाननल--कर्मों के विषाक के ज्ञान का बल--मार्मज्ञान और 
निरोघज्ञान को छोड़कर यह ए् ज्ञान है ।' 


-६, ध्यानविमोक्षसमाधिसमापत्तिज्ञानबल * ध्यान, विमोक्ष समाधि और 


साकार सनिदानं सोह शसम अनेकविधं पुूवंनिवासमनुस्मरति । यदायुष्मन्‍्तस्‌ ****- ८ ॥'** 
दिव्येत चक्षुषा विशुद्ध नातिक्रान्तमनुष्यकेण सत्त्वानू पश्यति चयवमानानप्युपदद्यमानानपि 
सुवर्णान्‌ दुर्वर्शानू हीतान्‌ प्रणोतान्‌ सुगमतिमपि मच्छतो दुर्गंतिमपि यथाकर्मोपगान्‌ सत्तवान्‌ 
ययासतं प्रजानाति। अमीभवन्त: सत्त्वा: कायदुश्चरितेव समन्वागता वास्सनोद्ृश्चरितेत 
समन्वागता आर्याणाम्‌ अपवादका सिथ्याहष्टयो सिश्याहष्टिकर्संघर्म तमादानहेतोस्तद्ध तु 
न्‍्य भेंदातु परं॑ मरणादपायदुर्ग तिविनिपा्त नरक्रेष॒यपद्चन्ते। अमो पुनभंवन्त 
रितेय समन्वायता * सम्यक्दृष्टिक्ंधरंसम्पाइनहेतोस (?)-**सुगतो स्वगंलोके 

वेयूपपद्चन्ते । यदु' "६ ॥-“'आजल्वाणां क्षयादनात्रवां चेतोविधुक्तिं प्रज्ञाविमुक्तिं दृष्ट एव 

घ॒र्में स्वयम्‌ अभिन्ञाय साक्षात्‌ छृत्वोपसंपद्य प्रतिवेदयते। क्षोणा सेजातिरुषितं ब्रह्मचयं छत 
करणी य॑ नापरम्‌ अस्माद भवं प्रजानामोति यदायुष्सन्तस्तवागतः:"**१० ॥ 

...._१- यह पहला ज्ञानबल स्व॒भावत: १० ज्ञान है। क्योंकि स्थानास्थान संस्कृत, चार 
प्रकार के संप्रयुक्त (चित्त से संप्रयुक्त) अर्थात्‌ काम, रूप, आरूप्य और अनास्नरव और इन्हों 
४ अकार के विप्रयुकत (चित्त से विप्रयुक्‍्त) कुच्च ८ और असंस्कृत कुशल या अव्याक्षत में 
विन्नक्त है । क्‍ 
. स्थानास्थान बल सें संवृति ज्ञान के १० धर्म विषय हैं; धर्मज्ञान के पाँच, अन्वय ज्ञान क्‍ 
के सात ॥ 

. यह १० घस स्वानास्थान केसे कहलाते हैं ? सूत्र देखिए : “इसका स्थान है (यह 
सम्भव हैं) कि एक पुरुष बुद्धत्व का साक्षात्कार करे। (बुद्धत्वं कारयिष्यति) : इसका अस्थान 
है (यह असम्भव है) कि एक स्त्री“; यह सम्भव है कि एक पुरुष ब्रह्मत्व की प्राप्ति करे 
धत्व कारष्यति); दुःख-निरोध सम्भव है *"। इस बल क्री व्याडया के लिए विभंग, 
पृ० २३५ देखिए । 4580 

..._ ३: कर्म ओर उसका फल वास्तव में दु:ख़ और सम्ुइ्यसत्यों में अच्तर्भात है, विरोध रोघ 

और सागंसत्यों में नहीं । 

३े- ४ ध्यान (८.१, 5) विसोक्ष (८.३२,) तीन समाधि (शुन्यता आदि, 5.२४), २ 
समापत्ति (असंगि और निरोध, २.७२) और & अनुपुर्व बिहार ससापत्ति (ध्यान, आरूप्य, 
निरोध) हैं ।--विभंग, २३६ में भो यही है। 






































दब 


[७० | समापत्ति के ज्ञान का बल; इन्द्रिय परापर ज्ञानवल्*--सत्त्वों की इन्द्रियों 
के भेदों (मृदु, सध्य, अधिमात्र) के ज्ञान का बल; नानाधिम॒क्ति ज्ञानबल*--सत्त्वों कौ 
विविध रुचि के ज्ञान का बल, नानाधातु ज्ञानब॒लरं--सत्त्वों की विविध लब्ध वासन 
के ज्ञान का यह ४ बल निरोध ज्ञान को छोड़कर ३ ज्ञान हैं । 

सर्वेत्रगामिनी प्रतिपज्ञान बल--विविध गति और निर्वाण की ओर ले जाने 
वाली प्रतिपत्तियों के ज्ञान का बल । यह ८ या १० ज्ञान हैं । यदि 'फल सहित प्रतिपद 
(सफला-अ्तिषद्‌) को कोई ग्रहण करता है तो इस बल में निरोध ज्ञान (जो मार्ग का फल 
है) होता हैं; यदि कोई 'फल के बिना मार्ग' का ग्रहण करता है तो इप बल में & ज्ञान 
होते हैं ।+ 


[७१] ८-८. पुर्वे निवास ज्ञाननल--पूर्व निवास के ज्ञान का बल और च्यत्यपपाद 
ज्ञान-बल--सत्त्वों के मरण और पुनर्भव के ज्ञान का बल यह दो बल संवृति ज्ञान 
“लौकिक ज्ञान हैं। 











रबत्त, विभंग, ३४०, पदटिसंशिदा, १.१२१-कारिका में 
इन्द्रिय का पर्याय अज्न है; बुद्ध जानते हैं. सत्तवों की इन्द्रियाँ (अद्धा आदि) मदु इत्यादि हैं 
(परापर )--; विभंग में बहु विचार अधिक विकप्तित हैं] । 


' अधिमुक्ति --अधिसोक्ष--रुचि (१.२० सो); बुद्ध सत्त्वों के अधिमोक्ष और 











३. संघन्नद्र व्याख्य : पृ्वाच्यातवाप्तनासमुदायत आशशबो घातुरिति; बुद्ध 
पुर्वाध्यासजतित वासनाओं को जानते हैं। वासना पर ७.३० सी, ३२ डो: आशय पर ४ 
पृ० १७४, १७६, ६.२४, विभंग, २४० विभंग का सतभेद है। वहु आशय, अनुशय आदि 
के ज्ञान को ७ व बल में संगहोत करते हैं । 

४. प्रतिपयदों नरकादियासित्थ:। नरकगासिनी प्रतिपद्‌ यावद्‌ देवगामिनों निरोध 
ग्रासिनों चे। तत्न था नरकादियामिन्य. प्रतिपदस्ता हेतु: । प्रतिपद्चयन्ते ताभिरितिकृत्वा। 
बार्गो5 ये तेंन हि विसंयोग प्रतिषद्यते । निरोधस्तु कथं स चापि प्रतिषत्‌ । प्रतिं- 
हेतुहि सर्वत्नगामिनोग्रतियदिष्यते । 
सत्काय: समुदय (निरोध) गामिनोत्य 
समुदय उत्पाद इह्ाभिप्रेत::**। सत्काषनिरोधों 
























दर 


१०. आज्व क्षय ज्ञाननल---आखस्रवों के क्षय के ज्ञान का बल । यह ६ या १० ज्ञान 
हैं। यदि हम आस्रव क्षय ज्ञान को निरोध ज्ञान ही समझें तो ६ ज्ञान होते हैं-- धर्म॑, 
अन्वयं, निरोध॑, क्षयं, अनुत्पादं, और संदृत्ति ॥ हम आज्नव क्षय ज्ञान से क्षीणास्रव सन्तान 
ज्ञान भी समझ सकते हैं | यह वह ज्ञान है जो उस सनन्‍्तान में उत्पन्न होता है जिसके 
आलखव क्षीज हो चुके हैं। ऐसे सन्तान में दसों ज्ञान होते हैं । 


भूमियों के सम्बन्ध में जो बलों का संनिश्रय है : 
सर्वसमिथु केनास्य बलमव्याहतं॑ यत: ॥३ »ा 
३० ए-सी. पूर्व निवास बल और च्युत्युपपादनल की भूमि ध्यान हैं; अन्य की सब 
भूमियाँ । कर 


पूर्व निवास ज्ञान ओर च्युत्युपपाद ज्ञान की भूमि ध्यान हैं; अन्य बल सब भुमियों 
कामधघातु, अनाग्रम्य, ४ ध्यान, ध्यानान्तर, ४ आरूप्य । 


के हैं 






किस आश्रय में १० बल उत्पन्न होते हैं : जम्बूद्दीप पुरुष के आश्रय में १० बल 
उतपन्त्र होते हैं जम्बूद्वीप पुरुषाश्रवाणि), अर्थात्‌ बुद्ध में क्योंकि जम्बूद्वीप से अन्यत्र बुद्ध 
का उत्पाद नहीं होता । * ््ि 


सन्तान में यह बल की संज्ञा प्राप्त करता हैँ क्ष्योंकि अी होता हे 











३० सी-डी. क्यों ? क्योंकि बुद्ध का बल अव्याहत होता है ॥* 


[७२] जो ज्ञान सब ज्ञेव विषयों को व्याघात के बिना जानता है वह बल 
कहलाता है। इसलिए १० बल केवल बुद्ध में होते हैं क्योंकि बुद्ध सकल आख््रव और 
अज्ञान की कासनाओं (देखिए ७३२ डी) का विनिर्धावन कर सब विषयों को अपनी 
इच्छानुसार जानते हैं । 





इसरों का ज्ञान इस प्रकार का नहीं होता और इसलिए उनके ज्ञान बल की 
संज्ञा नहीं पाते । 


इसीलिए आग्रम के अनुसार बार्य॑ शारिपुत्न ने एक प्रन्रज्यापेक्ष पुरुष का प्रत्या- 


- अन्यत्न बुद्धानुत्पादातु--जम्बुषण्डयत पर ३.० १ के अन्त में देखिए (६४४०, १८) । 
२. +-| कुतस्तस्य बलमब्याहुतं यत: ॥ || 








पातवाँ कोशस्थान 








प्रत्याख्यानं) ।* बहु (श्येन (?)* अनुधावित कपोत 
त्तियों हुत या थोड़ी जानने की सामरथ्य॑ नहीं 
रखते थे (६४४, २२) 

बुद्ध का ज्ञान बिना किसी आबषात के प्रदत्त होता है। उनके चित्त का बल अनन्त 
है और वह प्रत्येक विषय को व्याप्त करता है (देखिए पृ० ८5२) बदि उनके चित्त का 
बल इस श्रकार का है तो उनके काय का बल कसा है? 

[ छठे ] धिष्वन्ये दशाधिक | 
हस्त्याद सप्तक बल स्प्रष्टव्यावतनं च ततु ॥३प॥। 

३१. काय में नारायण बल, दूसरों के अनुसार सन्ध्रियों में; यह हस्त्यादि के 
सप्तक का बल है ओर इस समुदाय में प्रत्येक पूर्व की अपेक्षा दसगुना अधिक है; यह 
स्प्रष्टव्यायतन है । द क्‍ 

नारायण बल की संज्ञा है और जिसमें यह बल होता है उसे भी नाराबण कहते 
हैं; चाणूर, महानग्न के लिए भी यही है । बुद्ध काय का बल नारावण के बल के तुल्य है । 











सृत्रालंकार (अनुवाद हुबर, बु० २८३) में वणित हैं। 
किओकुया सेको नज्ञियो १३२२ का हवाला देता है, जहाँ बहु कत्तु अधिक विस्तार से 
वर्णित है, टोकियो, १४.८, भागे २६-२८, श्मिद कृत /05279709, १०७-१२८ देलिए। देखिए 
73फंडॉठ, ७,२८१, २८६ गौर 7रिट्शांण्छ ० प्राइज ज एटाडजा, १६०३, १.३२३॥ 
इस वस्तु का नायक श्रोवद्धि है [?. ५»7॥3£ को एक टिप्पणी के अनुसार ] किजोकुम। 
विभाषा, १०२,१७ का हवाला देता है । 
व्याच्या : शारिषुत्रन ने इस पुरुष के सन्‍्तान में मोक्षणागीय (३.४४ सी, ४.१२४, 
६.२४ सी, ७.२४) कुशलमुल देखने की व्यर्थ हो चेष्टा की । इसलिए अ्रव्नज्या देने से प्रत्या- 
ख्यान किया। किन्तु सयवत्‌ ने इस कुशलमूल को देखा बोर उसे प्रद्वज्या दी | इस अवसर 
पर भगवान्‌ ने भिक्षओं के पुछने पर कहा छि “इसने ऐसा कर्म किया है जिससे इसे अहंत्व 




















द धातुपाघाणविवरे निलोनसिव कांचनम्‌ ॥ (६४४, ३२) 
व्यास्या, १ पृ० ५ में भी बहु श्लोक उद्ध त है: बुरनुझ ने लोटस, पु० ३४० में 
पत्तियों के आदि और पर्वत का ज्ञान वो दशक वे को शव वे ही 
पुत्त को) (कपोत--'को) ] उपपत्ति ओर चअ्यूति के प्ोन्त के वियय में अज्ञान 


था (६४५,१) । 

















दूसरों के अनुसार प्रत्येक सन्धि में यह बल होता है (सन्धिष्वन्ये) ॥१ दार्ष्टान्तिक स्थवि्रि 
भदन्त धर्मंग्रप्त कहते हैं कि काय बल मानस बल के समान है, अर्थात्‌ अनन्त है : क्योंकि 
यदि अन्यथा होता तो भगरवत्‌ काय अनन्त ज्ञाननल को * सहन न कर सकता। 

बुद्धों में नाग्रग्नन्थि की संधियाँ होती हैं; प्रत्येक बुद्धों में शंकला-संधियाँ होती हैँ 
चक्रवर्तियों में श्ंकु३ संधियाँ होती हैं। 

नारायण बल का क्‍या प्रमाण है ? 

प्राकृतहस्तित्‌, गन्धहस्तिनू, महानग्त, * स्कन्दिनू, वरांग, चाणूर, 


[ ७४ | नारायण *-.-.इतका एक समुदाय है । इनमें से प्रत्येक का बल अपने पृ्वे- 
वर्ती के बल से १० गुना अधिक है। १- प्राकृत हस्ती का बल एक गन्ध हस्ती के बल 
के तुल्य हैं। इसी प्रकार अन्य भी । दूसरों के अनुसार पहले ६ के लिए यह नियम है 
किन्तु १० चाणूर एक अद्धं-तारायण के बराबर हैं ओर दो अद्धं-तारायणों का बल एक 
नाराबण बल के बराबर है । 





१. नारायण बल काये संधिष्वन्ये दशाधिकसु । 
हस्त्यादिसप्तकबलं [स्प्रष्टव्यायतनमु च ततु]| ॥ 
_ बोगसुत्र ३.२४- हस्त्यादि बल की प्राप्ति पर | 

२. विभाषा, ३०,८--जैसा सुत्र में कहा हे, बोधिततर्व के काय में नारायण का 
बल है। इस बल का प्रमाण क्‍या है? कुछ कहते हैं--१४८ दृषभ का बल एक वधभ के 
जिसके पेर की सन्धियों पर लम्बे रोम होते हैं, ****** ) बल के बराबर होता है। 

कुछ कहते हैं कि “यह प्रमाण बहुत छोटा है। बोधिसत्त्व के काय में १८ बड़ी 
पन्धियाँ होतो हैं; इनमें से प्रत्येक में नारायण बल होता है “***"॥” 

सहाभदन्त कहते हैं : “यह प्रमाण बहुत छोटा है। जिस प्रकार चित्तनल अनन्त है 
उसो प्रकार कायबल ज्ञो अनन्त है।” 

हम कंसे जानते हैं ?“* “जब बोधिसत्त्व यह प्रणिधान करते हैं कि “में बोधि को 
प्राप्ति के बिना व्युत्थान नहीं करूंगा” तब साहख्नचूडिक लोकधातु ६ प्रकार से क्षुब्ध होते 
हैं। किन्तु बोधितत्त्व के केश तक नहों हिलते 

३. यह दूसरों के मत का व्याल्यान है: संधिष्वन्ये ।--व्याख्या : सम्धिष्वन्य 
त्युक्तत्‌ ।+ अस्थिसन्धिविशेषोपन्यात: । नागग्रन्थिरिति विस्तर:। नागग्रन्यिसंधयों बुद्धा:। 
नागपाशो नामग्रन्वि: । शंकलासंधय: प्रत्येक बुद्धा: । शंकुसधयश्चक्रवतिन: (६४५, ८) । 
महानम्नों पर दिव्यं, ३७२, बुरनुफ, इण्ट्रोडकशन, २६३, लोटस, ४५२, चाणर 
























हाव्युत्पत्ति, २४२ में (जो कोश पर आश्रित है) : वरांग स्कन्दिन्‌ के पूर्व 


परमार्थ के अनुसार १० के स्थान में १०० पढ़िए । 





सातवाँ कोशस्थान श्द 


आचार के अनुसार बुद्ध कायबल के जो लक्षण दिये जाते हैं उनमें बह युक्त है 
जिसके अनुसार यह बल बहुतर है? । 

बुद्ध के कायबल का स्वभाव स्प्रष्टव्य (स्प्रष्टव्यावतन) है । यह एक विशेष ' स्वभाव 
के महाभूत हैं। दूसरों के अनुसार इसके विरुद्ध यह उपादाय रूप? है किन्तु बह उपादाय 
रूप शलक्ष्णत्व आदि (१.१० डी) सात भौतिक स्प्रष्टव्यों से अर्थान्तर है ।* 

४ वैशारद्यो * के सम्बन्ध में : 





[७५ | बेशारद चतुर्धातु बयाद्दशमे बले। 
ट्वितीये सप्तमे चेब स्मतिप्रज्ञात्मकं क्यमु ॥२३२॥ 





१. मूल में 'यथा तु बहुतरं तथा युज्यते' है (६४५, २२) । 
परमार जोड़ते हैं : “क्यों ? क्योंकि बुद्धबल अप्रमेव हैं।”--व्यास्या : आचार्य पूर्व 
पक्ष का समर्थन करते हैं । अन्यथा बुद्धकाय अनन्त ज्ञाव बल को सहन नहीं कर सकता 


यहो कारण है। 









४. विभाषा में चार मत, संघन्द्र में पाँच 

५. व्याख्या में उद्ध त सुत्र (एकोत्तर, १५, १५) अंगुत्तर २.८ के बहुत समीष है 
(वेसारज्ज) : चत्वारोमानि शारिपुत्त तवाबतस्य वेशारद्यानि येवेशारल्य : समन्‍्वानतस्तवायत् 
इहँनू सम्यकसम्बुद्ध उदारसाय॑ममु स्थान प्रतिजानाति ब्राह्म चक्र (कोश, ६.५४) प्रवतर्यात 
पर्षदःि सम्यक-सिहनाद नदति। कतमानि चत्वारि । सम्यकसंबुद्धस्थ वत मे सत इसे धर्मा 
अनभिसंबुद्धा इत्यत्न मां कश्चिच्छमणो वा ब्राह्मणो वा सहधर्मण चोब्येत्‌ स्मारबेतु । तद्नाहूं 
निमित्तमपि न समनुवश्यासि एवं चाह निमित्तम असमनुपश्यन्‌ क्षेमप्राप्तश्च विहरासि 
अभयप्राप्तश्च वेशारचप्राप्तश्च उदारस आधेध्रम“*“' यह सुत्र विज्ञानकाय, २२.४८, १२ ए 


में उद्ध त है : अमणो वा ब्राह्मणों वा देवो वा मारो वा ब्रह्म वा“ (६४४, ३०) । 


सज्किम १.४०१ के अनुसार सब बहंत्‌ वेसारज्जों से समत्वागत होते हैं; महावग्ग, 
१.६. ३२२ से तुलना कोजिए । 
संयक्‍त के अंश में, जे, जार, ए. एस. १८०७ घु० ३७७ ओंण गहपति वे 
प्राप्त है । [ |: आपन्न की संज्ञा) | 

किशोर सिह में वेशारद्य होता है, बोधिचर्यों ७.५५ ए॥ 
बोधिसत्त्व के वेशारद्य महाव्यत्पत्ति, २८, दशभभि, ८, मध्यमक 
गन अपने स्वन्ाववश स्घृति और संप्रजन्य हैं । 
शारद्य शब्द को निरुक्षित, वोगिहारा, बोधिसत्वभमि (लाइपजिक पृ६०८) पृ० ४११ 






























३२० ॥ 








छ्छ अभिधमंकोश 


३२ ए-सीं. वेशारच चतुविध हैं; यह प्रथम, दशम, द्वितीय और सप्तम बल के 
बुद्ध ४ वेशारच्य से समन्वागत हैं । सूत्र में इनकी व्याख्या की गयी है । 


१. प्रथम बल ([स्थानास्थान ज्ञानवल) के समान पहला वेशारद्य, सर्वे्र्माभिसंबोधि 
वेैशारच्च है : यह १० ज्ञान हैं। सब भूमियाँ इसके संनिश्रय हैं । 


२. १०वें बल (आमख्रव क्षय ज्ञानवल) के तुल्य दूसरा वैशारच्य, सर्वात्निवक्षयज्ञान 
वैशारद्य है : यह ६ या १० ज्ञान हैं, इसकी ६ भृमियाँ हैं । 


३. द्वितीय बल (कर्म विपाक ज्ञानबल) के तुल्य तीसरा वैशारच्य, अन्तरायिक 


धर्मव्याकरण वैजशारद्य? है : ये ८ ज्ञान हैं और सब भूमियाँ इसका संनिश्रय हैं। 


४. ७वें बल [सर्वेत्रगामिनी प्रतिपज्जान बल) के तुल्य चतुर्थ वैश्ारच, नैर्याणिक 
प्रतिपद्‌ व्याकरण वेशारच्च है : ये १० या ४ ज्ञात हैं और सब भूमियाँ इसका संनिश्रय 
हैं । ज्ञान कंसे वैशारद्य की संज्ञा प्राप्त कर सकते हैं ? वैशारद्य का अर्थ 'निर्भयता' है। 
इन ज्ञानों के कारण, इस कारण कि वे जानते हैं कि मैंने सब धर्मों का ज्ञान प्राप्त किया 
हैं । सब आतम्रवों का क्षय किया है, इत्यादि बुद्ध पषषेंदों में भय से रहित होते हैं । (निर्भयो- 
भवति) । इसलिए वेजश्ञारद्य ज्ञान है। हमारे मत में वैशारद्य ज्ञानकृत है, इसलिए ज्ञान- 
स्वभाव नहीं हैं।* 





[ ७६ ] बुद्ध के तीन स्मृत्यूपस्थान क्या हैं ? 
३२ डी. यह तीन स्मृति संप्रज्ञानात्मक हैं ॥३ 


१. महाव्यत्यत्ति ८ का पाठ कुछ भिन्न है ***** 
(३) आन्तरायिकर्घर्मानन्यथात्वनिश्चितव्याकरण '*** * * 

२. परमाथ्थ सहमत नहों हैं : क्योंकि यह वशारच् ज्ञान से प्राप्त होते हैं, इसलिए 
तीन स्मृत्यपस्थानों को बुद्ध के आवेणिक घर्मं क्यों सानते हैं? ४ वेशारखों में हैतु 
क्या है ? अपनी अर्॑चर्या ओर दुसरे की अ्थंचर्या | पहले दो वेशारच्य स्वयं बुद्ध को उपयोगी 
हैं; अन्तिम दो दूसरों के लिए हैं अथवा चारों दूसरों के उपयोग में आते हैं क्योंकि वे शास्ता 

ओर देशना दोनों के सब आज्रवों का अपयम करते हैं | द 
३. 5-[स्थृति संप्रज्ञानात्मक त्रयमरु । | 
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स्थानास्थान बल के, ६ सतत बिहारों के 





सूत्र" विस्तार से बुद्ध के तीन स्मृत्युपस्थानों को समझाता है : 

१, जब सब श्रावक गौरव के साथ उनकी धर्मदेशना सुनते हैं, उसे स्वीकार करते 
हैं और उसके अनुसार आचरण करते हैं तब उनको नन्‍्दी और सौमनस्य नहीं उत्पन्न होता 
किन्तु वह पूर्ण स्मृति और संप्रजान के साथ उपेक्षक भाव से विहार करते हैं । 

२. जब सब श्रावक उनकी घर्मंदेशना को नहीं सुनते, उसे स्वीकर नहीं करते और 
उसके अनुसार आचरण नहीं करते तब इससे उनको आघात या अक्षान्ति नहीं होती किन्तु 


वह पूर्ण स्मृति और संप्रज्ञान के साथ उपेक्षक वृत्ति रखते हैं । 





७१ 








जब उनके आवकों में से कुछ उनकी धर्मदेशना को सुनते हैं, स्व्रीकार करते 
हैं और उसके अनुसार आचरण करते हैं और दूसरे उनकी धर्मदेशना को नहीं सुनते, नहीं 
स्वीकार करते और न उसके बनुसार आचरण करते हैं तो उनको नन्‍्दी बा आघात नहीं 
उत्पन्न होता किन्तु वे पूर्ण स्मृति और संप्रजान के साथ उपेक्षक भाव से विहार करते हैँ । 





[ ७७ ] किन्तु हीनक्लेश (आख्रव) श्रावक, जितके शिष्य शुषा करते ँ 
अथवा शुश्रुषा नहीं करते, अथवा शुख्रूषा करते भी हैं, नहीं भी करते, न नन्‍दी (नन्‍्दी 
बनुनय) उत्पन्न करता हैं और न आघात (आधषात “+ढ्ंप +>आनंच) क्योंकि बुद्ध ने नन्‍दी 
और द्वेंध को उनकी वासना सहित प्रहीण किया हैं (सवासन प्रह्मणात्‌)  । अबवबा क्योकि 
श्रावक बुद्ध श्रावक हैं: इसलिए यह आश्चर्य है कि बुद्ध उनकी शुश्रुषा या अजुश्रूषा से 
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१. ब्ोजीसानि सिक्षव: स्मृत्युयस्वानानि यान्यायें: सेवते। यात्थाब सेबमानोज्हत् 
गणमनुशासयित॒म्‌ । कतसानि त्रोणि। इह सित्षवः शास्ता आावकाणां धर्म देशवति अनुकम्पकः 
का्ुणिको:बेंकामो हितेयो कर्णायमान: | इदं बो हिताय इदं वो सुल्लाय इदं वो हिल 
पुख्ाथ । तस्थ ते आवका: शुझूबन्ते । ओोन्रमु अवदर्घात आज्ञाचित्तम्‌ उपस्थाप्यान्ति प्रतिपचचन्ते 
धर्मस्थानुषर्म प्रति न व्यतिक्रम्य व्तेन्ते शास्तु: शासने । तेन तथागतस्थ न नन्‍्दी भवति 
सोसनस्यं न चेतस उत्प्लावितत्वम्ु । उपेक्नकस्तत्न तथायतो विहरति स्मृतः संप्रजानन्त्‌ । इंद 
जथर्म स्मत्यपस्थानम्‌ । यदार्य: सेवते यदायय: सेवमानोहंतिगणम्‌ अनुशासबितुम्‌ 

(६४६, २४) 
जब आवकों का विपरीत भाव होता है, तथागतस्थ नाचरतों भवति नाक्षान्तिर्ना 
प्रत्ययो न चेतसोज्नभिराद्धि: । मज्मिम, ३-२२१ (बहुत समोष) ओर १-२७४ से तुलना 




















शिक्षासम॒च्चय, पृ८३,५। 


छ्रे अभिधमंकोश 


नन्‍्दी या आघात का अनुभव नहीं करते; इसके विपक्ष में श्रावक उन शावकों के श्रावक 
नहीं हैं जिनसे वह धर्म का उपदेश लेते हैं*; इसमें कोई आश्चये नहीं है कि यह श्रावक नन्‍्दी 
बाघात का अनुभव नहीं करते । 
महाकृुपा संवृतिधी: संभाराकारबोचरें: । 
समत्वा दाधिसात्याच्च नानाकारणमष्टधया ॥३३॥ 
३३. महाकरुणा लौकिक चित्त है। अपने संभार, आकार, गोचर, समत्व और 
अधिमात्त्व के कारण यह महान्‌ है । यह ८ कारणों से करुणा से भिन्न है ।* 
महाकरुणा का स्वभाव संदृत्तिप्रज्ञा लौकिक ज्ञान का है (७.२ बी) । अन्यथा यह 
करुणा (८5.२४) की तरह अद्वेष स्वभाव (अद्वेषस्वभावा) की होगी; करुणा के समान यह 
त्रेधातुक सत्तवों को आलम्बन नहीं बनायेगी, यह त्रिदुःखताकार न होगी । 
भगवान्‌ की करुणा महान्‌ क्‍यों है ? 
| ७८ | १. संभारवश (संभारेण); इसकी निवति (समुदायम) वास्तव में महा- 
पुष्यसंभार और महाज्ञान संभार से होती है 
रे- आकारवजश्ञ (आकारेण), जिस आकार में यह धर्मों को ग्रहण करती है उसके 
कारभप : यह धर्मों को दुःखत्नय, दुःखदुःखता, परिणामदु:खता, संस्कार दुःखता (६.३ ) के 
१- बुद्धमुद्स्य प्रत्नजिनाहति (६४७, ३१) । 
२. [महाहृपा संकतिधी: संभाराकारगोचरातु । 
पमत्वादाधमातत्वान्नानाकर णम्रष्टघा | | 
देखिए असंग, सुत्रालंकार, १७.४३; दिव्य, ३५४ (श्रावक को छुपा); दिव्य, ६६, 
१२४५ के श्लोकों से तुलना कीजिए और (हुबर ), सुद्रालंकार, पृ० २८४ से । 
३. ल्रिदु:ःखताकारा न सिध्येत्‌ (६४८, ६) । 
४- दान-शोल-क्षान्ति पारमिताएँ पुष्यसंभार हैं; प्रन्ञापारमिता ज्ञान दंभार है । 
ध्यान पारमिता पुण्यसंभार भागीय है क्योंकि यह ४ अप्रसाणों की भावना है 
(८.२४); यह ज्ञान संधार भाषीय है क्योंकि यह ३७ बोध्यंय की भावना है (६, पृ० २८१॥। 
वोयं पारसिता का भी व्यापार उन्नयत्र है। न हि बिना वोयेंण दान॑ दीयते शील॑ 
कयते ज्ान्तिर्नाग्यत इति पुण्य संभारभागीयं वोय॑ भवति । तथा नान्‍्तरेण बोय॑ प्रज्ञा 
शत" (६४८, १४) । 
यही दृष्टि महायान को है (जहाँ कहते हैं कि प्रज्ञा के कारण ही पारमिता पारमिता 
का व्यपदेश्ञ श्राप्त करतो है), बोधि चर्यावतार, 2.१ । 
कब ओर कंसे बोधिसत््व पारमिताओं कौ चर्या करता है, कोश, ४.१११। 
*. आकारेण। त्िदुःब्ताहरणादिति (६४८, २२)। 
बस्मातु तिसुभिरधि दुःखताकारंराकारयति न दु:खतग्रेव करुणावतु । 
आकरण पर २.३४ बो, ६.१८ ए देलिर । द | 
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सातवाँ कोशस्थान रे 


गरण दुःखमय समझती है किन्तु कहंगा केवल दुःखदुःखताकार से ही धर्मों का आकरण 
रतोी है । 

३ आलम्बनवश (आलम्बनेन), क्योंकि तीन धातुओं के सत्त्त इसके आलम्बन हैं । 

४. समत्ववश (समत्वेन), क्योंकि सब सत्त्वों में उनके हित खुख के लिए इसको 
मद्त्ति होती है (संदत्तित्वात्‌) । 

४. अधिमात्नत्ववश, क्योंकि अन्य कदुणा इससे तीद्ष्णतर नहीं है (ततोउधिमात- 
राभावात्‌) ' महाकरुणा, करुणा से निम्न है ! 

१. स्वभाव में--कमंणा अद्वेष है, देप का अजाव है, सहाक्ररमा अमोह, मोह का 
॒माव है (अद्वेंषामोह स्व नावत्वात्‌ ) । 

२. आकार में--करुणा एक दृुः्खताक्रार है: महाकरुणा त्रिदुःखताकार है 
एक त्रिदुःखताकारत्वात) । 

[ ७६ | ३. गोचर में--करुणा के आलम्बन एक धातु के सच्त्व हैं; महाकरुणा के 
गलम्बन तीन धातुओं के सत्त्व हैं । 

४. भूमि में--करूणा चपुदपरॉत्व्ृ॒र्भिक है। महाकररणा चनुर्वध्यानभूमिक है 
चनुर्ष्यान चतुर्यध्यान भूमिक्त्वात्‌) । 

भ, मान्तिश्रय सन्‍तान में--करणा शावक आदि? के सन्तान में उत्पन्न होती है; 
हाकरुणा बुद्ध सन्‍्तान में । 

लाभ भें---करुणा कामब्रातु वेराग्य से उपलब्ध होती है, महाकरुणा भवाग्र 

रराग्य से [काममवाग्रव राग्यलभ्यत्वात ) । 


७. परित्राण में--करुणा परित्राण नहीं करती; महाकरुणा परित्राण करती है 
(अपरित्वाण-परित्राणतस्‌) ।* 


लनपरननपाान»प/मकानलाअन भतार रनकनननक्. 


१, अधिमाक्वत्व जो प्रधानतपा संस्कार दुःख़ताकार से, प्रज्नास्वभावता से उत्पन्न 
होता है |--प्रज्ञास्वभावतया तीक्ष्णतरत्वात्‌ (६४८, २5) । 

२. इस वाक्य में प्रथम ध्यान में अनायम्य और ध्यानान्तर भी बहोत हैं। वास्तव में 
_रुणाबद्धभूसिक है । 

३. अवक आदि से प्रत्येक और प्रयग्जन का ग्रहण होता है । 

४. करुणा से शावक केवल करुणा करते हैं (ऋरुणायन्ते।। उनको कृपा, ग्लानि 
उत्पन्न होतो है : वे संतार-मध से परित्राण नहों करते । किन्तु भववत्‌ सहाकरुणा से करुणा- 
हर सहान्‌ संसार-भय से परित्राण नहों करते हैं'““करुणया श्रावक्रादय: करुणायन्त एव 
केबलम्‌ । अनुग्लायन्त्येवेत्यथ: (६४६, 5) । 

१७० 





७४ । अभिषध्॒र्म कोश 


८. करुणा में--करूणा अतुल्य करुणा है, यह केवल दुःखितों के लिए (दुःखिताना- 
मेव) होती है; महाक्रुणा तुल्यकरुणा है, यह सब सत्त्वों पर समान रूप से करुणा करती 
है (तुल्यातुल्य करुणायनात ) । 

हमने बुद्धों के आवेशिक धर्मों का जो अन्य सत्त्वों से उनको विशिष्ट बताते हैं 
व्याख्यान किया है । 

क्या बुद्ध आपस में समान हैं ? 

कुछ बातों में हाँ, कुछ बातों में नहीं । 

संझारधर्मकायाक्यां .. जगतश्वायंचयंया । 
समता सर्वेदुद्धानां चायुर्त्नातिप्रमागतः ॥३४॥ 

३०. संभार, घर्मकाय और अर्थचर्या में बुद्ध समान हैं। आयु, जाति, प्रमाण आदि 

में समान नहीं हैं।' 





१. सभारधमंकायाभ्यां जगतश्वाथंचयंया । 
समता सर्वंबुद्धातां नायर्जातिप्रमाणत: ॥॥ 
ए. बुद्धों के भेद, कोश, ४.१०२, अनुवाद पृ०, २१२; बोधित्तत्वभ्नमि १.७ 
भ्यूजिओं ४११, १७३ (आयु, नाम, गोत्र, काय); वास्सोलीफ, २८८ (३२१४)-कथावत्थु, 
२१.५ बेरवादिनू सरोर, आयु और वसा के सम्बन्ध में मतन्नेद (वेमत्तता) मानते हैं; अन्धक 
अन्य भेद भी स्वीकार करते हैं--. 








के विथय में भेद), नोचे 





पृ० ८१, टि० ३ देखिए 





२.१०. आय : संस्कार का उत्सये : ४ सारों पर विजय । 

२.४४, ७.४१ को, ४४ बो, सर्वंगुण वेराग्य' से प्राप्त और 
२.४४, ६.२४ एू : ३४ क्षण में बोधि जय । 

२-६२. अनायत 
४.१२. अव्याकृताचतत “नित्यसमाहितच्ित्त ”, नाग । 
४.३२. बुद्ध पुजा (४६) । 


४.२२. धर्मकाय, शरण, रूपकाय । 



















सातवाँ कोशस्थान ७५ 
[ ८० | पूर्व जन्मों में तुल्य पृण्य सम्भार जौर ज्ञान सम्घार के समुदागम में 


[ 5८१ | [पूर्व पृण्य ज्ञान समुदागमनस्‌) एक ही धर्म काय की परिनिष्यक्ति 


; 
य परिनिष्पत्तितस) पराथ द्वेतु से तुल्य रूप में अवंचर्या के सम्पादन में 
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४.७३. स्तुप को अपित द.न का स्वीकरण | 
४.१०२. उसझे पूृव कर्मों का विषाक । 
४.१०२. संघनेद । 
४.१०८ बोधघिसत्तवों की साक्षी, उनके चित्त का भालम्वन । 
४.१०४, 9.२०, ३७, ४२, बुद्ध स्मति। 
४.१२१. चेत्यपुजा (0७०8 | 
६.५६. ससापत्ति सुख परिहाणि | 
८.रे८ चतुर्थ ध्यान से बोधि जय । 
सी. बोधिसत्त्व पर ओर विशेष करके अनागत बुद्ध शाक्प्र सुनि पर : 
३.४७, ४.१०८-११२, उत्पाद, प्रणिघात, पारमिता समादान / ४.११७), चर्माकाल 
क्योंकि बोधिसत्त्व स्वमावत: बानशोल होते हैं, ३.३४ एे), लक्षण, अनुश्यंजन का विकाव । 
४.१०६, बोघितत्त्व-मारण । 
६ २३. यान-विवर्तन, बोधिसत्व की तिथंक-उपर्पत्ति । 
अन्तिम जाति, ३ ८, जरायज़ और क्यों (कत्बादि,; 
१३ ए, हस्त्वाकृति; १७ ए, गर्वावक्रान्ति ज्रादि के समव विज्ञान; ४१, 
नब तक कि वक्ष के नोचे बोधि नहीं प्राप्त करते । 
५३ डी, वज्थासन; ८५ ए अकाल मरण से विनिर्मक्त, [कारण प्रन्नाप्ति, कास्सों 
गेज्ञो, पु० ३२७ के अनुसार लक्षण-व्यंजनों को व्यादया; ३३१. पुष्यवर्षा; ३३२, ३३४, 
वल्थिति; ३३३, जन्म के समय प्रातिहार्थ: ३३४, बुद्ध के केक्‍ल एक बुत्न क्‍यों है, वहु 
उच्चकुल में क्यों जन्म लेते हैं, वह अम्ुक्त द्वीप में क्यों वहीं अन्म लेते इत्यादि |--बोधित्तत्त्व 
हो माता के विषय में, 3 वें दिन मृत्यु, ३३१, ३२७, शरण्य, अग्नि आदि से सुरक्षित | । 
१. अनाल्रवधमंसन्तानों घर्मक्षाय:। आश्रय परिवत्तिर्वा , ब्याल्या | ->' घर्मकाय 
प्रनाक्नव धर्मों की सन्‍्तति है (कोश, ४.३२) या आश्रय की परिवत्ति है! (६४४, १३) । 
आश्रय परिवत्ति के कुछ उदाहरण, ४ ५:,--अनुशाद 3० १२३; वेखिए ८.३४ डो 
ग के घर्तकाय पर, मार्ग प्रबह्द उपातफ के धर्मकाय पर, हुदर, सुत्रालंकार 
२१७, ३४०, दीघ, ३.८४ (ब्रज्जज्ञ्युत्त); तवावतस्त हेुत॑ वा सेटठे अधिरचनं घम्मकझायों 
प्रक्ायों इति वि घम्पमतों इति पि ब्रह्मवृतोी इति पीवयि (टोहा के अंश डायलागस, 
२.८१ में) प्राय: धर्मेक्राय>->आगसत्बजनप्मुहु>-द्वितोग्रत्न, दिव्य, ३४६, अशिलुस्की 
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(अवेचर्या सम्पादनतस्‌) ” बुद्ध समान हैं। किन्तु आयु, जाति, गोत्र, शरीर, प्रयाणादि में 
वृद्ध एक दूसरे से भिन्न हैं। जिस काल में उतका उत्पाद होता है उसके अनुसार उनका चिर 
या अल्प जीवन होता है; उसी के अनुसार वह क्षत्रिय या ब्राह्मण होते हैं; गौतम गोत्र 
या काश्यप गोत्र के होते हैं, उनका काय अनल्प प्रमाण या अल्पप्रमाण का होता है । 
आदि' झब्द सूचित करता है कि “बुद्धों का धर्म चिरस्थितिक या अल्पस्थितिक होता है 
जेसे विनेय सत्त्व, उनके उत्पाद क्षण में सरल या कुटिल होते हैं।' 

सब विचारशील सत्त्व जो तथागतों के सम्पत्ति त्रयः (संपद)+ का विचार करते 
हूँ निश्चय ही उनके लिए गम्भीर स्नेह और गम्भीर गौरव का उत्पाद करते हैं । 

[5२] यह सम्पत्तित्नय हेतु सम्पदू, फलसम्पदू, उपकार सम्पद्‌ है । हेतु सम्पद्‌ पुण्य- 
जान-सम्भार है; फलसम्पद्‌ काल क्षण धर्म काय है; उपकार सम्पद का लक्षण जगत की 
अर्थचर्या है (जगदर्थचर्या) । 

१. हेतु सम्पद चतुविध है: १. सर्वगुण-सम्भार-सर्वेज्ञान सम्भार का अभ्यास;* 
२. दीघेकालाभ्यास;" ३. निरन्तर अभ्यास ६; ४. तीव्रादर के साथ अभ्यास ।० 


सहायान हम केवल अभिसमयालंकार, ६.२-११ का उल्लेख करते हैं; जे. आर. ए. 
एस., १६०६, ८४४२३, बुरनुफ, इण्ट्रीडक्शन पृ० २२४ सि-यु-क्ि; भाग ४ के अन्त में । 

१. स्वर्गापवर्यकारणभर्थो लोकस्य तस्य संवादनमथचर्या (व्याल्या) (६४४, १८) 

१. संस्कृत या तिब्बती कारिहा में आदि शब्द के होने को सस्झ्ावना नहीं सालस 
होतो । परमार्थ : “ “आदि” शब्द सद्ध॒मं का स्थितिकाल, घातु आदि का विनाश या अलोप सुचित 
करता है । जिस काल में बुद्धों का उत्पाद होता हैं उसके कारण यह भेंद उत्पन्न होते हैं।?' 

७ बुढ्धों का काल, जाति, गोत्र, आय, वक्ष आदि महापदान-सुत्तन्त, दोध, २,१ और 
दोघं १,८ में ।--काश्यप का सद्ध्मं ८ विवस रहता है; शावयमुनि के सद्धम॑ की अवधि 
१००० बर्ष है (८.३४ देहिए) कोश, ३.४२ ए। 

३. 'संपतु' शब्द सुविधा के कारण प्रयक्त हुआ है। यह यथार्थ नहीं है। कोश का अर्थ 
प्राय: बोधघिसत्त्व भू्ति में विशेष रूप से वणित महायान के सिद्धान्तों के प्रकाश में स्पष्ट होता 
है । (उदाहरण के लिए, प्रथम भाय, अध्याय पाँच, प्रभाव पर स्थजिओं, १६११ पु० १५५)। 

४. सर्वेयुणज्ञानसंभारास्यास: गुण स्वभाव वश ५ पारमिता हैं; ज्ञानप्रज्ञा पारमिता 
हैं--अस्णास-- पुल: घुन: प्रयोग: (६४४, २५), (६४४, २७) । 

५. दीघंकालास्यास--व्रिभिरसंख्येयेमंहाकल्ये: । (४, पृ० २२४ में यह मत और 
स्पष्ट किया गया है) ।--आनन्द का विचार है कि घड्वर्षीय ध्यान से यदि बुद्धत्व को 
कोई झ्ाप्ति करे तो उम्ने बड़ो सुगमता से बुद्धत्व की प्राप्ति की'** (शावान, 97925 ०&॥5 
भ! पृ०७ ) |। [ ६४८, २७ ) ४ 
६. निरन्तराम्यास: । अतान्तरतया (६४६, २८) । 

त्कत्याभ्यात: । तीव्रादरतया (६४८, २८) । 
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२. फलसम्पद चतुविध है क्योंकि धर्मकाय की परिनिष्यत्ति से चार सम्पत्ति, अर्थात्‌ 
ज्ञानसम्पद, प्रह्मणगम्पद, प्रभाव सम्पद और रूउकाय सम्बद होती हैं" । 


ए. ज्ञान सम्पद : १. अनुपद्धिप्टज्ञान*; २. सर्वत्नज्ञान अर्थात्‌ सर्वे स्वलक्षणों का 
ज्ञान; हे. सर्ववाज्ञान , अर्थात्‌ सर्व प्रकार का ज्ञान; ४. अपत्नज्ञान” अर्थात्‌ इच्छामात् से 
अबवबोध । 


[८३ | बी. प्रहाणसम्पद : १. सर्वक्लेश प्रह्मण; २. अत्यन्त प्रह्मण या अपवरिहाशित: 
प्रहाण; ३. वासना सहित बलेशों का प्रह्मण, क्योंकि कोई अनुवन्ध नहीं रहता; ४. समाधि 
समापत्ति के आवरणों का प्रहाण, इससे बुद्ध उभयतों भाग विमृक्त [६६७ ए) होते हैं । 

सी. प्रभाव सम्पद : १. बाह्य विधय के निर्माग, परिणाम और अधिष्ठान वज्िता 
की सम्पद? ; 





१. धर्सकाययर एिनिए त्या सानादिसम्पदश्चतल्नों मवन्ति (६४८, २४८) । 

२. अनुपदिष्टज्ञानं स्व॒यसु अभिमस्वोधनाधेंच (६५०, ३) । 

३. स्वज्ञ ज्ञाननिति निरवशेषस्वलक्षणावबोधताबेंन (६५०, ४) ' 

४. सर्वथा ज्ञानमिति सर्वप्रकारावबोधना्थेत । (व्याख्या) (६५०, २)॥ 

ब्रायाती सम्पादक (जो फापू का अनुसरण करते है) को घिवति के अनुसार 'धर्व॑ंत्र 
ज्ञान' का अर्थ सदा अनित्यता आदि सामान्य लक्षणों का ज्ञान द्रोता है--इस दृष्टि से प्रत्येक 
अहूंतु प्रत्येक धर्म को जानता है (व्यास्या, १.१५ पु० ३६ देखिए : उसके लिए निर्वाण नहों 
है जो प्रत्येक धर्म को नहीं जानता) : और सर्वधाज्ञान विशेष लक्षणों का ज्ञान है। यह बुद्ध 
का आवेणिक धर्म हे । (मयूरपिच्छ पर श्लोक देखिए, व्याख्या १ पु० ६ और कोश, ८ बनु 
वाद, शुआन चाड, २० आगे १० ए) ।---२६ आगे १७ ए से तुलना कोजिए । 

विध्ञाधा, ७४,७ को शिक्षा है कि १२ आयतनों के विधय में बुद्ध को स्वत्न ज्ञान 
ओर सर्व ज्ञान दोनो होता है; शारियुत्र में केवल प्रथम ज्ञान हो है जिसे उन्होंने शास्ता 
की देशना से प्राप्त किया है। 

५. अयत्नज्ञानमिति इच्छामात्र!ःदबोधनाशेत (६२०, ५) । 

६, प्रहाणसम्पदु---१.  सर्वक्लेशप्रदःण्णमति त्रधातुकदर्शनभावनाहेयक्ले सोच्छित्त :, 
“, अत्यन्तप्रहाणमित्यपरिहाणित:, ३. सवासनाग्रहाणमित्यनुबन्धाम्रावातु, ४. सर्वसर्मा। 
समापत्त्या 5रण प्रहाणमित्युम्ग्रतोभागविमुक्ते: । (व्याद्या) वासना, ऊपर देखिए पृ० ७३ ॥ 

[६५०, ६) ! 

७, वाह्यविषयनिर्माणपरिणामाधिष्ठानवशित्व मंपदु-- व्याख्या : अपुर्व॑वाह्म विषयो- 
तव्यादन -- निर्माण; अश्सादीनां सुवर्णादिभावापादन परिणाम; दोीघेकालावस्थान --अधिष्ठान 
निर्माण; अधिष्ठान पर देखिए 5.94, आगे) (६५०, दे) । 
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२. आय के उत्सर्ग और अधिष्ठानवशिता की सम्पद ) ; 

३. आवृतगमन, आकाशगमन, संदर-क्षिप्रगसन, अल्प में बह का प्रवेश *-.इनमें 
वशित्व-सम्पद्‌ । 

४. विविध और स्वाभाविक आश्चयें धर्मों की सम्पद ? । 


[८४ | डी, रूपकाय सम्पद : १. लक्षण सम्पद; २. अनुव्यञ्जन सम्पद; ३. बल- 
सम्पद, अर्थात्‌ तारायण बल क्री प्राप्ति (9.३१); ४. अध्यात्म के सम्बन्ध में शरीर सम्पात, 
जिस जरीर की अस्थवियाँ वजतुल्य हैं ! (वज्ञमारास्वि शरीरता सम्पद); बाह्य के सम्बन्ध 
में, जिसके शरीर से विनिर्येत किरणें एक लक्ष सूर्य से भी आगे जाती हैं । 

३. उपकार सम्पद चतुव्रिध हैं: १-३. तीन भपायों के दुःख से अत्यन्त निर्मोक्ष; 
४. संसार दुख से अत्यन्त निर्मोन्न; अथवा १-३. तीन यानों में प्रतिष्ठित करना; 


(कल ल३3५३ ७ ह++-न नरक ५ पफकेनत “0 भरत गाए पलधभद;> ता ५७54-०५ 3 ९०० मक कक नन ५ मनन तक कल १० ० "लता ते लव 3 १५०अ रपट रतन. "७ 


१. आयुष उत्सयें"चिष्ठाने ख वशित्वसंपद्‌ु ।--देखिए कोश, २ अनुवाइ पृ० १२० । 

एकोत्तर, १८५,१६ - बुद्ध शारिपुत्व से कहते हैं : “तुम एक कल्प या उसके लगप्तम 
क्यों नहों अवस्थान करते ?”' 

शारिपुत्न उत्तर देते हैं : "भगवान्‌ को आय के सम्बन्ध में भी मेरा विचार है कि 
सत्त्वों का जोवन स्वल्प है। दोर्घाय १०० वर्ष से अधिक नहीं होता और क्‍योंकि सत्त्वों का 
जीवन अल्प है इसलिए तथागत का बीवन भो अल्य है। यदि तथबागत एक कल्प तक 
अवस्थान करे तो में भी एक कल्प तक अवस्थान करों 

शारिपुत्न यह कैसे कह सकते हैं ? सत्त्त यह नहीं जान सकते कि तथागत को आय 
दोघ है बा अल्प । शारिपुत्र को जानना चाहिए कि तथागत के सम्बन्ध सें चार अचिस्त्य 
बातें हैं । (अंग्रत्तर, २.०, सुमंगलविलासिनी, १.२२ के ४ “अचिन्तेय्य' से तुलना कोजिए) । 

२. आवृताकाशयुदुर क्षिप्रगमन--अल्पबहुप्रवेश --वशित्वसंपद । --अल्पे बहुनां प्रवेश: 
+ परमाणों बहुनां हस्त्यादोनां प्रवेश:; संक्षेप -प्रथन (महायानप्रस्व, जे० शआर० ए० एस० 
१६०८, ४५४) और दीघ, २.१०८४ के प्रभाव से तुलना कीजिए (६१०, १५) (६५०, १४) । 

३. ए. विविधनिजाश्चर्यधर्मंसम्पद्‌ /--यह बोधितत्त्वभूमि का सहज प्रन्नाव है 
स्यूजियों १६११, १६१ (६ ०, १५) (६४० १८] 

व्याख्या पुत्र को उद्ध त काती है : घर्मतेषा बुद्धानां भगवतां यत्‌ तेषां यच्छ॒तां निस्‍्न- 

पोीक्षवति मदुच्च तत्तीचोभवति यन्‍्तोच तद॒च्चीभवरति अन्धाश्च 'दर्शि प्रतिलभन्ते 

: श्रोत्नप््‌ उन्मत्ता: स्मृतिस्‌ 
यहू लगभय उन्हों शब्दों में दिव्य, २५०-२५१ के चिद्रारायाश्चर्याणि अदभुत धर्मा: 
| सिलिन्द पृ० १७६८ के लेख को देखिए । 
बी. शुआन चाड यहाँ जोइते हैं : “अथवा दुदतिय का विनयन; कठित प्रश्नों का 

निर्देश; निरोध बासिती देशना; मारधर्षण, तोथिकादि धर्षण |!” 















पातवाँ कोशस्थान झट 


४. सुगतियों में अविष्ठत करना | संक्षेप में (सामासिक >>सांक्षेप्रिक) यह तवागत- 
सम्पद है । यदि हम विस्तार करें तो कोई अन्त नहीं है । केवल बुद्ध भगवान्‌, बदि वे अनेक 
असंड्येय कल्प तक जीवन का अधिष्ठान करें, तो उनके सकल माहात्म्य को जान और कह 
सकते हैं (ज्ञातुं वक्‍तुं व समर्था:। । इतता जानना पर्याप्त है कि बुद्ध अनन्त और अदभुत 
गुण-जान-प्रभाव-उपका र से समस्त्रागत हैं और महारत्नों के आकर के समान हैं । 

(६५०, ३१) | 


किन्तु बाह्य पृथग्जनों में, जो गुणों में दरिद्र हैं स्वगुण दारिदयेण) और जो अपने 
ऐसा अनुमान करते हैं कोई अधिमोक्ष नहीं होता । वे व्यर्थ ही बुद्ध के गुण सम्भार का 
त्म्य सुनते हैं और बुद्ध के लिए या उनके धर्म के लिए आदर नहीं करते* । द 


[८५) इसके विरुद्ध आये बुद्ध गृणों का व्याख्यान सुनकर बुद्ध और उनके धर्मे के 
प्रति श्रद्धा उत्पन्त करते हैं या शरणगमन के लिए चिलोत्याद करते हैं। बहू चित्त अस्थि- 
मज्जागत होता हैँ । यह सत्पुरुष श्रद्धा मात्र से अनन्त जनियत  विपाक कर्म का उल्लंघन 
करते हैं; वे प्रगति देवी और मानुषी गति को प्राप्त होते हैं और अन्त में निर्वाण का लाभ 
करते हैं। इसोलिए तयागत बुद्ध जिनका इस जोक में उत्पाद होता है अनुत्तर पृण्य क्षेत्र हैं 
क्योंकि यह क्षेत्र अवन्ध्य, इप्ट (दिव्य वियय। , प्रकृष्ट (अधूत), आाशु (दृष्ट धर्म वेदनीय ) 
और स्वन्त (७»निर्वाण फलत्वात) फल का देने वाला है। वास्तव में बुद्ध ने स्वयं यह 
इलोक घोषित किया है : “यदि कोई बुद्ध-पृष्ष क्षेत्र में स्वल्प कुशल मूल आरोपित करता 
है तो प्रथम वह सुग्रति को प्राप्त होता है और अन्त में निर्वाण का लाभ करता है। 

(एकोत्तर, २४७, १५) ।* 


१. अपायत्नयतंसा रदुःखात्पन्तनिर्मोक्षसम्पद पानत्नयसुग तप्रतिथ्ठापतसम्धद था ॥ 
(भाष्य) व्याख्या : ये केचितु असादजाता: सत्पुरषा बुद्ध भगवन्तम अस्ताबिषु: स्तुवन्ति 
स्तोष्यन्ति सर्दे त एतया त्विविधया सम्पदा (६०४६, ३३) ! 

२. एवं च ताबद गुणन्नानप्रभावोपक्तारानन्तादभतमहारत्नाक् रात्तवागता: । अथ च 
पुनर्बाला: स्वगुणदारिद्र येणानुमानभतेन हताधिमोक्षा:' “बुद्ध नाप्रियन्ते (बुद्ध नादरं कु्वन्ति) 
हताधिमोक्षा:-- हृतरुचि [६५० ३२) ॥ 

३. श्रद्धामात्रकेणाउपोंति निरधियमेने 













४9. नियत विपाक कर्म (४.४०) अलंघनीय हैं । 
५. शुआन चाह के अनु धशर---परमा्य : “जो कोई इस लोक में उत्पन्न होक 
क्े्र में स्वल्प पुष्य आरोपित करता है बहु दवी उपपत्ति ग्रहुण कश निश्चित रूप से अमत पद 
को पाता है ।” किन्तु व्याब्या में इस प्रहार है: कारानित्यपकारान्‌ पुजादिकानू, इक्लिए 
वसुबन्धु यहाँ दिव्य, पृ० १६६ ह7। यह श्लोक उद्ध त करते हैं : बेप्प्नपि जिने कारान 





घ० अभिधमंकोश 


हमने तथागत के आवेशिक धर्मों की व्याख्या की है । 
शिव्यसाधारणा अन्ये धर्मा: केचित्‌ पृथर्जन: । 
अरणाप्रणिधि ज्ञानप्रतिसंविद गुणादब: ॥३५।। 
अरणा, प्रणिधिज्ञान, प्रतिसंविद, अभिज्ञा आदि । 
भगवान्‌ के गुण असंख्य हैं। यह या तो अन्य आर्यों को सामान्य हैं ग्रा 


[ 5६ | प्रवर्जनों को भी सामान्य हैं: अरणा, समाधि, प्रणिधिज्ञान, ४ प्रति- 
संविदू, अभिज्ञा, ध्यान, आरूप्य, ८ समापत्ति, तीन समाधि, ४ अप्रमाण, ८ विमोश्ष, 
5 अभिम्वायतन, १० कृत्स्नावतन, आदि-पहले तीन बुद्ध और आये दोनों को सामान्य 
हैं; अभिज्ञा, ध्यान आदि प्रथम्जनों में भी ही सकते हैं । 


अरणा | अर्थात्‌ वह सामर्थ्य जो टूसरो में कलेश को नहीं उत्पन्न होने देता]* के 
सम्बन्ध में-- अहुँत्‌ जानते हैं कि सत्त्वों का दुःख क्लेशजनित होता है; वह जानने हैं कि 


पककमननन, 





करिष्यन्ति विनायके | विचित्र स्वर्गंसागम्य लप्स्यन्तेषसृतं पदम्‌ । (दिव्य, १२ पर लेबि, तुझ 
पाओ, १८६०७. प्ृ० १०७) (८५१, १७ । 

१. रख -- क्लेश-- रणयति क्लेसयतीत्यर्थ । अरणाविहारिन्‌ विव्यं में और पालि- 
भ्रन्यों में (जें० पो> टो० एस० १८४१, ३) (५४३, २१) । 

ए. फोश १.८ देखिए | इसके साध्य में हैं। रणा हि क्लेशा आत्मपरव्यावाध भतु | 

पक व्याहया इस प्रकार है : ये हि अत्मान परांश्व व्यावाधन्ते ते रणा यद्धावीत्यर्थ:, । 

'रण' तोन हैं : स्कन्ध रण, बाग्रण, क्लेशरण | 

कोश १. अनुवाद पृ० १ ३, के हुवाों में “मेद्वो और तरणा जोड़िए, बेल्जियम को 
विज्ञान अकादमी, अग्रेज़ १६३२१; कोश ४ ५६ ; बोधिप्तत्वभम्ति, आगे ३३७ बी और ८३ ए; 
पूत्रालकार, २०.४५, शरच्चन्द्र दास, ११६४ । 

वो. विभाया पाँच उपायों का उल्लेख करती है जिनके द्वारा अहंत्‌ दूसरों में क्लेशो- 
त्पत्ति को नहों होने देता : १. ईर्यापथ (मसल आदि। की *. शुद्धि; :. क्‍या कहना आवश्यक 
है, क्या नहों, इसका ज्ञान " २. भिक्षा के लिए ग्राम में प्रवेश करने के पूर्व वह इसकी परीक्षा 
करता है कि पुरुष या स्त्री उसके कारण क्लेश उत्पन्न कर सकते हैं या नहीं । 

सो. सहायान का सत, उदाहरण के लिए, नडिजप्रों १३८३ , कोश से भिन्न है : 
“अत्वेक बुद्ध केवल छवस्तुक कलेशों का उत्पाद रोक सकता है, बुद्ध सब कक्‍्लेशों को उत्पत्ति 
को रोक सकते हैं * बुद्ध निर्मितों का उपयोग करते हैं।ह 
डो. भ्रावक्र ओर बुद्ध के अरणा की व्यारया अभिपम्रमधालंकार ६.७ में दो है : 

ह आावकस्थारणा द्रष्डनृक्लेशपरिहारिता । 
तत्वलेश्वलोत-उच्छिस्य ग्रासादियु जिनारणा | 














सातवां कोशस्थान ८१ 


वें स्वयं अनुत्तर पृण्प क्षेत्र है (४४१०३, ११७ 7); उनको यह भय है कि कहीं दूसरे उनका 
देखकर उनके विषय में क्लेश न उत्पन्न करें [जो विशेष करके उनको हानि पहुँचाते | । 


| ८घ७ ) वे इसलिए इस स्वभात्र के ज्ञान का साक्षात्कार करते हैं जिससे किसी 
में उनके लिए राग, देव,--मानादि ने उापस्न हों, बढ़ संस्कार, यह ज्ञान, स्तरों में इस 
बलेशभूत रण-विय् है, युद्ध, आखब और दू:ख हेतु का अन्त करता है : इसलिए इसे अरणा 
कहते हैं । 
उस समाधि के लक्षण क्या हैं जिसे अरणा समाधि कहते हैं ? 
सवर्तिज्ञानमरणा. वधाने5न्स्ये :कोप्यधर्मण: । 
नुब्बानुत्यर -कामाप्तसवस्तुक्लेश गोचरा: ॥३६।। 


है६. अरशा संबृतिज्ञान है, चनलुर्धश्यानभूमिक है; अकोप्य पृदमल से उत्पा- 
दित होता है। कामधातू के अनागत संवस्‍्तुक कक्‍्लेशों ( रणों । को आलम्बन 
बनाता है ।* 


यह विशेष रूप से संवृति का ज्ञान है क्योंकि उसके आलम्बन से यह ज्ञान उत्पन्न 
होता है । चतुर्थ ध्यान, जो सुख प्रतितत्तियों में श्रेष्ठ है [सुखप्रतिपदामग्रत्वातु, ६ ६६ ), 
इसका संनिश्रय है । अकोप्यप्र्मा अहँत्‌ (६५६) ही, दूसरे नहीं, इसको उत्पन्न करते हैं 


क्योंकि दूसरे अपने विशेष क्‍्लेशों का आत्यस्तिक परिहार [परिहर्त) नहीं कर स्कते--- 


होने से नहीं रोक सकते | पुरुष इस अरणा का उत्पाद करते हैं क्योंकि केवल मनुष्य गति 
का सत्व ही इसको भावना तीन द्वीपों में कर सकता है 


5७७ 


इसका ग्रोचर कामचानु का अनुत्वन्न “सवस्तुक” अन्य क्लेश है: “दूसरे के 
क्लेश म्नरे बाहक मं न उत्पन्न ट्ठों !!/__ 


सवस्तुक क्लेजश भावना प्रह्मतव्य (६'श८) राग्र-डेयादि हैं। दूसरे के अवस्तुक 


कलेशों का उत्पाद (६-५८) जो दर्शन प्रह्मतब्य हैं रोका नहीं जा सकता क्योंकि सर्वेत्नग 

आवक की अरणा समाधि : “मेरे दर्शन से किसी में क्‍लेश को उत्पत्ति न हो : 
मास्माहुशनात्‌ु कस्यचितु इलेशोत्पत्ति: स्थात्‌)” किन्तु तबागत को अरणा समाधि: 
“ग्रामादि में सब सत्त्वों के क्लेश स्रोत को सुच्छिन्त करते हैं ।' 

१. जो अहूंतु का वध करता है वह आनन्तर्य कर्म करता है यद्यपि वह नहीं जानता 
के यह भहंत्‌ है, ४ १०२; जो भिश्षु अब्ने से छोटे भिक्षु का, जिसके अहंँत्‌ गुण को वह उपेक्षा 
करता है, पराभव करता है वह ५०० बार दास होकर जन्म लेता है । 

२. संवतिज्ञानररणा  ध्यानान्त्ये3क्ोप्यधमंण: । 

[नजानुत्पन्नकासाप्तसवस्तुरणगोचरा ॥।] 





११ 


८२ अभिम्रमं कोश 


क्लेश (५-१२) जो सकल स्वभूमि को आलम्बन बनाते हैं वह पर सन्तति को भा 
आलम्बन बनाते हैं ।" 


[ ८८ | ऐसी अरणा है । 
तथंद ॒प्रणिधिन्ञानं सर्वालम्ब त्‌तत्तथा । 
घर्मार्थथयोनिरक्तों च प्रतिभाने च संबिदः ॥॥३७॥ 
३७ ए-बी. ऐसा ही प्रणिधि ज्ञान भी है किन्तु सब इसके आलम्बन हैं 
अरणा के समान प्रणिधि ज्ञान का स्वभाव भी संवति ज्ञान का है; अरणा के 
समान चतुर्थ ध्यान इसका संनिश्रय है, यह अकोप्य की सन्‍्तति में उत्पन्त होता है; मनुष्य 
जाति में उत्पन्त सत्त्व ही इसकी भावना करते हैं, किन्तु यह अरणा से इसमें भिन्न है कि 
यह सब धर्मों को आलम्बन बनाता है ।* 
किन्तु वैम्ाषिक कहते हैं कि आरूप्य धातु के धर्म प्रणिधि ज्ञान से साक्षात्‌ नहीं 
जाने जाते । चतुर्थ ध्यान भूमिक होने के कारण यह ज्ञान ऊध्वंभूमि को आलम्बन नहीं 
बनाता । 
यह धर्म अनुमान से जाने जाते हैं । वास्तव में हम १. आरूप्य का निष्यन्द अर्थात्‌ 
मन्दमन्दता जो पूर्व आरूप्योपपत्ति का अपर उपपत्ति में परिणाम हैं; २. आरूप्य का चरित 
अर्थात्‌ आरूप्य समापत्ति का विहार (चर्याी) जो आरूप्य भय का उत्पाद करता है, 





१. व्याब्या : सर्वत्रया: सकलस्वभम्याल 
प्रशक्या: सर्वत्षवा.---- (६५१, २५) ॥ 

परण्नार्थ : सर्वत्रयाणां सकल स्वभमिमालम्ब्योत्पादात्‌ु परिहतुंमु अशक्या अवस्तुका: 
--अहत्‌ इस प्रकार आचरण करता है जिसमें दूसरे उससे ढ थ न करें किन्तु इससे उस दूसरे 
के दर थ का उन्मलन नहीं होता । अहंत्‌ु इस प्रकार आचरण नहीं कर सकता जिसमें दूसरा 
उसके लिए सत्काय दृष्टि न रखें क्योकि दूसरे सें यदि सत्काय दृष्टि हें तो वह सब “आश्रयों' 

के लिए है । 
स्+[तथाषि प्रा 





नत्वातु । परसन्तत्यालम्बना भवन्ति इति 











भधिज्ञन सकल | आलम्बनं तु तत्‌ । 
अधिसमयालंका र, ७.८ : अनाभोगम्‌ अनासंगम्‌ अव्याघातं सदास्थितसु । सर्व प्रश्ता- 
पनुद्ठौंद्ध प्रणिधिह्ञानमिध्यते ॥| 

प्रणिधिज्ञान पर २.६२ ए, पृ० २०३, ६.२२ सी, पृ० १७२, 4 (शुआन चाड़ 
रद ए); महाव्युत्पत्ति, ४५, ५२। 

३. नारणावत्‌ क्लेशमात्रालस्बनं कि तहि रूपाद्यालम्बनसपि (६५१, ३०)। 

४. में व्याख्या के अनुसार भाष्य का अर्थ करता हूँ । भाष्य में केवल इतना है 
आहूप्यास्तु न साक्षात्‌ प्रणिधिज्ानेन ज्ञायन्ते। निष्यन्दवरितविशेषात्त | कर्षक-निदर्शनं चाजेति 
वअंभाषिका: (६५१, २१) । 














साततवाँ कोशस्थान डे 


जानते हैं । हम कारण से काये का और काये से कारण का अनुमान करते हैं। जैसे कृपक 
फल से बीज को और बीज से फल को जानता है उसी प्रकार शान्त मूर्ति सत्त्व को देख- 
कर यह अनुमान होता है (अनुमिनोति) कि “यह सत्त्तव आरूष्य धातु से च्युत हो उत्पन्त 
हुआ है और आरूप्य में इसकी उपपत्ति होगी ।'' 


[ ८ह | यह वैभाषिक मत है | दूसरों का विचार है कि प्रणिधि ज्ञान आरूप्य को 
आलम्बन बनाता है क्योंकि बुद्धों का कोई . नहीं है |" 

जो प्रणिधि ज्ञान का उत्पाद करना चाहता है चहु किसी आलम्बन के ज्ञान को 
सम्मुख रखकर प्रणिश्रिपूवंक (आभोगपुर्वकेम्‌ >-प्रणिधाय, आभुज्य) आरम्भ करता है। 
वह चतुर्थ प्रान्त कोटिक ध्यान में प्रवेश करता है (5,५४१ ए) : ऐसा प्रयोग है। 


ध्यान से व्यूत्थात कर वहे तत्काल अपनी प्रण्िप्रि के अनुरूप यथार्थ ज्ञान का उत्पाद 
करता हैं और इसका विधय समापत्ति बल के अनुसार होता हैं ।* 


बुद्धानामस्त्यविषय इत्यनिप्राय: (६५२, डे) । 
विभाषा, १७८४ ४--क्या प्रणिधि 




















ज्ञान अनाणत को जानता है ? 

कुछ लोग कहुते हैं कि अतीत ओर प्रत्युत्पन्न से यह अताबत का अनुमान करता है 
(तुलना करता हैं--जानता है) जिम प्रकार एक कृषक बोज से निश्चित रूप से अनुमान 
करता है कि इस प्रकार का फल होगा । कुछ का कहना है कि बदि ऐसा है तो अ्िषिज्ञान 
अनुमान है, प्रत्यक्ष नहीं । इतना कहना आवश्यक है कि प्रणिधिज्ञान प्रत्युत्पन्न हेतु से फल को 
नहीं जानता और न प्रत्युत्पनन फन से हेतु को जानता है : इसलिए यह प्रत्यक्ष है. अनुमान 
नहीं ॥ (कोश, २.६२, छघू७ रे०३ स्ते तुलवा ऋाजिए ) | ॥ | ४.४०२, भगवान्‌ कंसे 
नते हैं कि देवदत्त की तिरय गति है; भगवान्‌ को सर्वज्ञता पर परटिसंभिदासम्ग, २.१६४- 
१८६४ देखिए । 





















४६२) को व्यास्या : अनायतार्थालम्ब्न योगिनां 
ल्पनया दृश्यतेडनागतों भाव: | 

कथादत्यु, ५.८ (अनागत ज्ञान : अच्धक ) 

२ प्तत्समाधि विषय ईति : अर्थात्‌ श्राव 
है' "(७५५ ओर अन्यत्न) (६३१२, ११)॥ 
गहुए ॥--बुरनुफ़ लोटस, परे८-८४२ (प्रतिसं बिदू -- € ! जाल | 















टिप्पणी है, पु ३७5-३८२ | 
'पदिसंभिदा' तात्विक ज्ञान के सामान्य अर्थ में लिया जाता है, उदाहरण के लिए; 








प्छ अभिधर्मेकोश 
३७ सी-डी. इसी प्रकार धर्म, अर्थ, निरुक्ति, प्रतिभानं, प्रतिसंविद ।* 


[ ६० | प्रतिसंविद्‌ ४ हैं- धर्म, अर्थ, निरुक्ति, प्रतिभानं, वह अरणा समाधि 
के समान इस बात में हैं कि वह केवल अकोप्य धर्म मनुध्याश्रय में पाये जाते हैं । किन्तु 
वह उनसे आलम्बन, भूमि और स्वभाव में भिन्‍न हैं । 


तिल्नो नासार्थ वागज्ञानमविवरत्प यथाक्रम । 
चतुर्थो युक्तमुक्ताभित्नापत्रागेवशित्वयों: ॥३५८॥ 


ग 


३८ ए-बी. पहले तीन असंग ज्ञान (अवितर्त्यं) हैं। यह यथाक्रम ना मन्‌, अर्थ, 
वाच्‌ को आलम्बन बनाते हैं ।* 

१, पटिसंभिदा, पटिसंशिदामस्ग, १.११६, विभंग, २६३, ३३१ निहूँ स, २३४ 
(रोचक), विसुद्धिमग्ग, ४४०-४४२; ४ प्रतिसंविदु, दशभमिक्र, ८वीं भमसि (बहुत भिन्‍न 
व्याज्याएं) बोधितत्त्वभमि, तृतोयम्नाग; घमंसंग्रह, ५१, महाव्युत्पत्ति, १३, सृत्रालंकार, 
१८.३४-३७, २०.४७ ॥ 

(तीसरा विविध देशों को प्ाषाओं का ज्ञान है) । 

क्षय ओर घर्म ७.२८ सो-डो में व्याख्यात हैं। ** 

तेषु धर्मेष्यय अतिसंवेदी मवति घस प्रतिसंवेदी --। 

व्याज्या, १ पृ० ५६, दीघ, २.२४१--धर्मानुसारिन्‌, कोश, ६-२६ ए-बो । 

२. ए. परसाथ: तिलत्नोनामार्थ वाक्ुघु यवाक्रमससंगमु (अविवत्य॑) ज्ञानमु । 
प्रतिसंविद का चोनी सें इस प्रकार अनुवाद किया है--असंग व्याड्यात, असंग ज्ञान । 
हम पूछ सझते हैं कि कारिका में अविवत्यंम्‌ है या असंगम्‌ । 

भाष्य सें, व्याज्या (नोचे पृ० ४१, टि० २ए देखिए) । 

और परमाथ की साक्षो के अनुसार, निश्चय हो 'अविवत्यं ज्ञान' है। इसके अति- 
व्याइ्या (२७ सो-डो की व्याख्या) में इस शब्द पर यह विद्वत्ति है : अविरवकत्ति 

शक्‍्यम्‌ विवर्तयितुम्‌ (६५२, २०) । 

किन्तु (+«असंगम ओर नोचे ३८ सी-डो में) प्रतिमान का विशेषण मुक्त --असक्‍त 
है । बोधिसत्त्वभमि (नोचे) में असक्तसविवत्यंस है। असंगस (-- असक्तज्ञानम) का अब 
बाधिसत्त्वभम्ति में दिये हुए “बोधि' के लक्षण से निश्चित हैं ।---बोधि शुद्ध ज्ञान, सर्वज्ञान 
और असंगनज्ञान है : वह ज्ञान जो आभोग मात्र से आभोगमात्रेण) (अर्थात्‌ सुगप्तता के साथ 
विश्नहश चित्त करने से) बिता बार-बार आमोग छिये, न पुनः पुनराभोगं कुवंत: (बोंधि- 
उत्वपम, १.७ स्यृद्चिज्ों, १६११, पृ० १७०) पआप्त होता है। 

बो. बोधिसत्त्वभमि, आगे १०० ए (१, १७.७) : यत्‌ सर्वधर्साणां सर्वप्ययिषु 

भावकतया यथावदभाविकतया च (देखिए ६, पृ० २४७, टिप्पणी) सावनामयमसक्तस- 


ज्ञानामियर्मयां [बोधिसत्त्वानां] ध्मग्रतिसंवित्‌ । यत्पुन: सर्वर्माणां सर्वलक्षणेषु* ** 























सातवाँ कोशस्थान फड 
[ ४१ | धर्म प्रतिसंविद सास पद व्यंजन कार्यों ( २४७ ४ ) का अविवर्त्य 
आन है ॥* 
अर्थ प्रतियंचिद अर्थ का अविवत्य ज्ञान है । 
निरक्ति प्रतिसंविद अर्थ का अविवन्य ज्ञान है । 


हा 


३८ सी-ढी. चतुर्थ प्रतिसंत्रिद शक्त और सुक्त | असक्त ) अभिलाप का ज्ञान 





इगमेघाम अथ प्रतिसंवितु । यत्‌ पुतः सर्वधर्माणाम्‌ एवं सर्वनिर्वचनेशु'"“इयम एपां निरुकित 
प्रतिसंवितु । यस्पुत सर्वेंधर्माणां एवं प्रबंप्रकारपदप्रभेदेशु *'इयमेषां प्रतिभान-प्रतिसंबित्‌ । 





इन चार के कारण स्तान्‍्धकोशलम, घात्वावतनकोशलम, प्रतीत्यतमुत्याद-स्थानास्थान- 
कौशलम । 

इन चार के कारण धर्म सुविज्ञात और सुबदिष्ट होते हैं। 

१. यहाँ घरमदेशना है देशना-धर्म है, जता कि कहा है : “हे भिक्कुओं ! में तुमको 
प्र्म झी देशना कझूगा यह घ॒र्मे आवि में कक््शण का करने बाला, मध्य में कल्याण का 
करने बाला ऐौर पर्यवसान में कल्याण का करने वाला है इसका अर्थ सुन्दर हैं, इसके 
व्यंजन सुन्दर हैं। में केवल परिपुर्ण, परिशुद्ध पर्यववात ब्रह्मचयं को प्रकाशित करूमा |! 
[धर्म क्या दे ? ' आये अध्टांधिक मार्ग /” इस बाबय में प्रतिपत्ति धर्में है। “धर्म को शरण 
जाओ” इस वाक्य में फलधर्म --निर्वाण है । देखिए ४.३१, ६.०३ सो | । 

इसके अतिरिक्‍त बुद्धबचत ताम या वाच है, देखिए कोश, १.२५, अनुवाद पु० ४६ ॥ 





२.८८ [ चतुर्थी युक्तमुक्ताभिलापमा्गवशित्वयो; ॥ | 





ए. हम भाष्य का बिना किसतो शंका के उद्धार कर सकते हैं : घु 
समाधिवशि सम्प्रस्याने चा्विवर्त्य हानम्‌ । 








व्याख्या : युक्त्मुक्त पुक्तमुक्त 
सलितपति बुक्तसुक्ताभिलापी तद्भावस्तरस्पाँ युक्‍्तसुक्ताशिलापितायाम्‌ ॥ समाधो बश्ी 
समाधि।शी । समाधिवशिन: संग्रत्यानससम्मोष: समाधिवशिसंप्रद्यानम ! तत्न चाविदत्य॑ 
ज्ञानम प्रतिभानप्रतिसं विदिति (६४२ २२) ॥ 

बो. अंगुत्तर, २.१३२ के बुत्तमुत पटिझान को पुर्मल यज्त्ति में समझाया हैं: बुत्त- 
पटिभान' पुरुष प्रश्न का उत्तर ठोक देता है किन्तु शोद्म नहीं देता; 'मुक्तपटिणान पृरुण प्रश्न 
का उत्तर शीघ्र देता है छिन्‍्तु ठोक नहीं देता; 'युत्तमुत्तपटिभान! पुरुष शोधन्म और युक्त उत्तर 
देता है ।--विव्य, ३२२, १52३ का उपदेष्टा युक्तमुक्त प्रतिभान है; अवदान शतक, २.८१ 
का युक्‍तमुक्तप्रतिभाविन्‌ और युक्तमुक्तविधानज्ञ है। 








पद अभिघध्र में कोश 


जो अविवर्त्य ज्ञान, अर्थ सम्बद्ध ( युकत"-अर्थ सम्बद्ध ) और असकत (मुक्त -- 
अमसकत )) प्रकार से अपने को व्यक्त करने की शक्ति प्रदान करता है और जो समाधि 
वर्ण 
[ &२ ] का असम्मोष ([ संप्रख्यान --असम्मोष ) ( समाधिकारी संप्रख्यान ) 
प्रदान करता है वह प्रतिभान प्रतिसंविद है ।* 
वाड्भार्गलंबना चासों नव ज्ञानानि सर्वे: 
दशबड वायंसंबित सा सर्वक्षान्ये त सांवतं ॥३8॥। 
३४ ए-बी. उसका आलम्बन वाक और मार्म हैं; यह ८ ज्ञान हैं ।* 
इस प्रतिसंविद के आलम्बन सम्यग्वाक और मार्ग हैं। इस प्रतिसंविद्‌ का स्वभाव 
निरोध ज्ञान को छोड़कर शेष <& ज्ञान का है । 
रेड बी. यह सर्वेभूमिक है ।* 
कामधातु से भवाग्र तक सब भूमियों का संनिश्रय ले योगी इसका उत्पाद करता 
है क्योंकि इसका आलम्बन वाक हैया माय । 
३८ सी. अर्थ प्रतिसंवित्‌ १० या ६ ज्ञान हैं । 
यदि अर्थ से सब धर्मों का अभिप्राय है तो उस अवस्था में अर्थ प्रतिसंवित्‌ का 
स्वभाव १० ज्ञान का है किन्तु यदि इसका अर्थ निर्वाण है तो यह ६ ज्ञान हैं: धर्म, 
अन्वय, निरोध, क्षय अनुत्याद और संवृतिनज्नान ।" 
३४६ डी. यह सर्वेत्न उत्पन्न होती है । 
अर्थात्‌ किसी भूमि को भी संनिश्रय बनाकर । 


[क्या इसकी तुलना महाभारत, १८ ६, २१ के असंसक्ताक्षर पद से करना चाहिए । 
पकिन्स, ग्रेट इविक, ३२६४ ?] 
में पाल के अनुसार “मुक्त का 
१. नीचे देखिए पृ० 6४, १.२ । 
२. प्रतिभान के अर्थ के लिए महाउस्तु, १.५११, अवदानशतक, १.४८, १०; २५०, 
पृर,पतृ 
३. 5-[ तदालम्बनं वासमार्गो ज्ञानानि नव] । 
जब वाक इसका आलम्बन होतो है (वानालम्बता) तो इसका स्वन्नाव दुःख, समुदय, 
घ॒र्मं, अन्चव, क्षय, अनुत्पाद, संबति ज्ञान का होता है । जब सार्ग इसका आलम्बन होता है 
तो इसका स्वन्नाव सार्ग, घ॒र्म, अन्वय, क्षय, अनुत्पाद, परचित्त, संवृर्तिज्ञाव का होता है । 








अनुवाद सुगम “बिना कठिनता के करता हूँ। 














४. उ5[ सवन्: | । 
५. सर्वधर्माश्चेदर्यो दशज्ञानानीति न हि सोउस्ति धर्मो यो दशानां ज्ञानानां यथा- 


संभव नालम्बनोभवति । निर्वाणं चेंद्थ: घडज्ञानानि (६५२, ३०) ॥ 


सातवाँ कोशस्थान होढ 


| 5३ | अन्य संब्ात ज्ञान हैं 


हा 


दी प्रतिसंविद (धर्म और निरुक्ति) संद्ृति ज्ञान हैं क्योंकि उनके आलम्बन नाम- 
गैय आदि और वाक हैं ।* 
कामध्यानेपु धर्म बिंदु वाचि प्रवमकामयो: । 
बविकलासिन तल्‍लामो पडेते प्रान्तकोटिका: ॥४०॥| 
४०. कामधातु ओर ध्यानों में धर्म प्रतिसंविद । 
इसलिए यह पंचभूमिक है । ऊध्वंधूमियों में नामकाब का अभाव है [और इस- 
लिए पद काय ओर व्यंजनकाय का भी | ।* 
४० बी. काय और प्रथम ध्यान में वाक प्रतिस्ंविद । 


निरुक्ति प्रतिसंविद की भूमि कामधातु और प्रथम ध्यान हैं क्योंकि ऊध्वेधृमियों में 
बितक का अभाव है ।_ 


प्रजप्ति पाद शास्त्र के अनुसार प्रतिसंविद्‌ का यह क्रम है : १. नाम, पद और व्यंजन 
काय का अविवर्त्य ज्ञान*; २. नामादि से व्यक्त अर्थ का अविवत्यं ज्ञान, ३ अथ , 


[ &9 ] संख्या (एक वचन, द्विं, बहुं), लिग [स्त्रीनलिय, पुँल्लिग, नपुंसक) काल 
आदि के लक्षणों के अधिवचन का ज्ञान; ४. अधिवचन या पद व्यंजन की असक्तता का 


७७७७७ 





समुदयकदेशं च स्वलक्षणाकारेणालस्बते कि तहि पणथ्चोपादानस् 
तस्ते संबतिज्ञान स्वभावे (६५३, १) । 

२. ऊहवे नामकायामावादिति आरुप्यधातो घम्मप्रतिसंविन्‍नास्ति इति। यत्न च॑ 
नामकायस्तत्रव पदव्यंजनकाया इति तुल्यवार्ता । नामकाबयाभाववचनेन डबब् 
भावसिद्धि: (६५३, ४) । 

तिभाषा, "४.८६ तोन मत । प्रथम मत : यहु कामधातु और प्रथम ध्यान का है: 
दूसरा मत : यह कामधातु और चार ध्यानों का है; तोसरा मत : यह कामधघातु, अनागम्ब, 
ध्यानान्तर और चार ध्यानों का है ।***“” का कहना है कि पहले सत में यह म/ल लिया यया 
है कि नामन्‌ वाक से प्रतिबद्ध है ओर अन्य दो मत मानते हैं कि नासन्‌ काय से प्रतिबद्ध है । 

52. 28० इससे सहमत नहीं हैं । 

३ सूत्र : “वितक्‍्य बिचाय वा भाषते (२.३३, पृ० १७०) (६५३, ७) 

४. व्याख्या : नामाालम्बनत्वं पुनरासां प्रतिसंविदां समापन्तस्थापि ब्युत्वितत्थावि । 
तत्पृष्ठ लब्ध रविवर्त्येज्ञनिर्नामाद्यालम्बनत्वम ॥ भाषण पुनस्ततु पृष्ठेनेव (६५३, ८) ! 

५ [एकद्विबहु] स्त्रोपुस्धायधिववने ।-- आदि शब्द से काल, कारक आदि का 
संग्रह होता है । अधिवचनं पुन: पर्याय, । त्य वा बचनम अधिवचनम (६५३, १०) | 


(६४३, ११) । 














प््८ अभिष्रमंकोश 


जान) | [->>जो असकतता का उत्पाद करता है| | इस प्रकार प्रतिसंविद का क्रम सिद्ध 
होता है ।* 

अन्य आचार्यों के अनुसार च्युत्तत्ति के अनुसार अर्थ “'निरुक्ति' है, उदाहरण के 
लिए : रूप्यते तस्माद्रपमर विजवातीति विज्ञानमू, चिनोतीति चित्तम्‌ ।-- 

प्रतिमान उत्तर है (१) ।२ 


शास्त्र के अनुसार ४ प्रतिसंविद्‌ के पूर्व प्रयोग क्रम से यणित, बुद्ध वचन, शब्द 
विद्या, हेतु विद्या हैं । 

क्योंकि जो इन चार प्रयोगों में अम्यस्त नहीं है वह ४ प्रतिसं विद का उत्पाद नहीं 
क्र सकता ।--किन्तु वास्तव में केवल" बुद्ध वचन का अध्ययन थूुर्व प्रयोग की सिद्धि के 
जिए पर्याप्त है । 

४० सी. इनका प्रतिलाभ केवल युगपत्‌ होता है । 

यदि कोई एक अतिसंविद का लाभ करता है तो वह दूसरों का भी लाभ करता 
हैं । यदि वहू सत्र का लाभ नहीं करता तो व किसी का लाभ नहीं करता । 

पूर्वोक्त अरणा आदि ६ गुण । 


कट 


| ८5४ | ४० डी. यह ६ प्रान्त कोटिक हैं ।* 
क्योंकि वे प्रान्तकोटिक ध्यान [७.9१ ए-सी ) के बल से प्राप्त होते हैं इसयिए 
उनको बद नाम देने हैं । 
तत्‌ घडिवर्ध ध्यानमन्त्यं सर्वभम्यनुलोसितं । 
बद्धि काष्ठागत्त तत्त बुद्धान्यस्थ प्रधोगजा: ॥४१॥ 


४१ ए. प्रान्तकोटिक यडविध है ।* 





१. तस्थासक्तताथां--व्याख्या : तत्याधिवच्ननस्य तस्य पदव्यंजनस्थ वा । 
(६५३, १२) । 

२. बतएवासां क्रमसिद्धिरिति यवः पदव्यं जनानुपारेण अर्थ प्रतियत्ति: । तस्वे कद्विबद- 
व क्घाद्याघवचनम्‌ । तस्यासक्तता इत्यत: ऋषसिद्धि: (६५३, १३) । 

३. उत्तरोत्तरप्रतिमाप्रतिमानमिति दादन्यायेन (६५३, १3) | 

परमाथ के अनुसार : “अतिभान' अर्वात्‌ विद्धि आर श्रतबेव को विजयी व्याख्यान” | 

शुआन्‌ चाह के अनुपार : “अययंस्त शब्द प्रवाह” । 
४. त्पत्ति, ७६, १-२ ॥ 
५. परसाय : “किन्तु अन्य आजारयों के अनुसार**४?? 
शुआन बाड़ : “वस्तव में केवल अध्ययन *। 
६. बढ़ेते श्रास्तकोंटिका:---तिब्बतो के अनु तार “ब्रान्त क्ोडित' होता चाटड । 








सातवाँ कोशस्थान पड 


चतुर्थ ध्यान के जिसे प्रान्तक्रोंटिक कहते हैं ६ धर्म होते है।यह १. अरणात्मक 
(किखिदरणात्मकम्‌ ), २. प्रणिधि ज्ञानात्मक, ३-४५. त्रिप्रतिसंविदात्मक (निरुक्ित प्रतिसंविद्‌ 
को छोड़कर) और ६. केवल प्रान्तकोटिक है ।* 

यद्यपि निरुक्‍त प्रतिसंविद्‌ का लाभ प्रान्तकोटिक ध्यान बल से होता है, तथापि 
यह चतुथ ध्यानभूमिक नहीं है क्योंकि इसकी भूमि कामधातु और प्रथम ध्यान हैं । अतः 
बह प्रान्तकोटिक के अन्तर्भूत नहीं है । 

प्रान्वकोटिक ध्यान कौन-सा धर्म है? 

४१ ए-सी. अन्तिम ध्यान, जो सब भूमि के अनुकूल हैं और चरमवबुद्धि को प्राप्त 
है ।* प्रान्तकोटिक चतुर्थ ध्यानभूमिक है।* 

ए. चतुथथ ध्यान सत्र भूमियों के अनुकूल होता है, सर्वेभम्यनुलोंमित, जब उसका 


[2६] अभ्यास निम्न प्रकार से किया जाता है : कामधातु के एक कुशलचित्त से 
योगी प्रथम ध्यान में प्रवेश करता है; प्रथम ध्यान से दूसरे में और इसी प्रकार नैवसंज्ञाना- 
संज्ञायतन तक; पश्चात्‌ वह कामधातु के चित्त तक जवरोहण करता है; अन्त में इस चित्त 
से वह फिर चतुर्थ ध्यान तक आरोहण करता है ! 

वी. योगी चतुर्था ध्यान का अभ्यास करता है; अधर का अभ्यास कर मध्य का 
अभ्यास करता है; मध्य का अभ्यात्त कर ऊर्ध्व का अभ्यास करता है। इन तीन पत्तों में से 
प्रत्येक तीन में विभक्‍त है | इसलिए चतुर्थ ध्यान में ४ प्रकार हैं। ऊध्वंतम प्रकार का 
ब॒तुर्था ध्यान दृद्धिकाष्ठागत कहलाता है । 

जिस ध्यान में यह दो गुण पाये जाते हैं उसे प्रान्तकोटिक कहते हैं, 


१. किचित्‌ तद्व्यतिरिकत केवल प्रान्तकोटिकमिति : “पूर्व से पृथक एक प्रान्त- 
कोटिक है जिसे केवल प्रान्तकोटिक कहते हैं । किओकुगा को टोका के अनुसार यहाँ उस 
प्रान्दकोटिक का विचार हो रहा है जितका आये आयु: संस्कार का उत्सय करने के लिए 
पंनिश्रय लेते हैं। (देलिए कोश, २.१० ए बनुवाद, पृ० १२१; ६.५८, अनुबाद, २६८ टि० ) 
(६५३, २३) | 

२- उन ध्यानसन 


के (छा तू पर 
। 
हा] 
ध् है| ४! ॥ 0० 0 है | 





कि उसकी 





/###॥ 








३. सर्वास्तिवादियों के अनुसार केवल चतुर्थ ध्यान प्रान्तकोंटिक हो सकता है। 
स्थिरमति के अनुसार (53-3/, ४,5) चार ध्यान और चार आहरूप्प |--विभाषा, 


७८,१२३ १ 
२ 





है ० अभिषर्मेंको श 


कोटि अन्त* तक जाती है (प्रगता) 'कोटि' का अर्थ 'प्रकार' या शिखर" है, जैसे कहते 
हैं 'चातुष्कोटिक प्रश्न' अर्थात्‌ चतुः प्रकार प्रश्न, भूतकोटि ।* 


[&9७] ४१ डी. बुद्ध को छोड़कर दूसरे प्रयोग से लाभ करते हैं ।* 

बुद्ध को छोड़कर अन्य आर्य अरणादि ६ ग्रुणों का लाभ प्रयोग से ही करते हैं, 
वैराग्य से नहीं, क्योंकि सबको इनकी प्राप्ति नहीं होती । ४ 

केवल बुद्ध वैराग्य से इनका लाभ करते हैं क्‍योंकि बुद्ध सर्वेगुणों को सक्ृत्‌ 
आरम्भ में ही, क्षय ज्ञान क्षण में, वराग्य से प्राप्त करते हैं।'* आगे चलकर वह बिना 
प्रयत्न के इच्छा मात्र से उनका सम्मुखीभाव करते हैं क्योंकि भगवान्‌ बुद्ध उन सब धर्मों 
के वशवर्ती हैं जिनसे वे समन्वागत होते हैं । 


_अमनलतबककप-+  कआ++ “नमक +- ०“ 


१. प्रमता अन्त प्रान्ता कोडिरस्थेति प्रान्तक्ोटिकम्‌ (६५३, ३१) । 

शुआन चाह जोड़ते हैं : “प्रान्त का अर्थ हैं “आगे नहीं गया”; 

यह ध्यान प्रान्त कहलाता है क्योंकि उसके आगे कोई नहीं जाता।'' 

शुआन चाड़ प्रान्त कोटि ->अवधि-अन्त; परमा्थ (अन्तर-अन्त) योगसुद्र, २.२७ 
प्रान्तभसि से तुलना कीजिए । 

२. महाव्युत्यत्ति, <४, ३, भतकोंटि (इसका अर्थ “यथार्थ अवधि” प्रतोत होता है) । 
बुरनुफ, लोटसू, २०४ में है कि छतकोटि भवाग्र “नव को उच्च अवस्था” नहों है क्योंकि 
लंकावतार में भतकोटि शून्यता' है । 





्ओकुया सेकी की टोका--/'भत”?:<-सर्व धर्म यथार्थ मालूम होती है । सध्यमका- 


बतार [(तिब्बतो अनुवाद; पृ० ३४४) में स्पष्ट कहा है कि निरोध समापत्ति-- भतकोटि 
समापत्ति ॥ 

(यह दूरंगमालमि के बोधिसत्त्व में होती है) जो बोगो भवाग्र तक पहुँच गया है वह 
निरोध समापत्ति में प्रतिषेघ कर सकता है (२.४४ डो, पृ० २१०), [जो भव का “परमार्थ 
बिन्दु परम बिन्दु” है। । 

महावान ग्रन्थों में भुतकोटि' का जो प्रयोग पाया जाता है उसके यहाँ उल्लेख की 

बश्यकता नहों है । तिस पर भी हम बोधिचर्यावतार 8.२, ३८, शिक्षा समुच्चय, २५७, 
विभाग, १.१५, नास संगोति, ६.६ को टीका का उल्लेख करते हैं। 
इसके अनुसार भतकोटि--अविपर्यास (अविपर्यासार्थेन भूतकोटि*** **) मध्यमका- 
बतार, ३४० ॥ 

३. ४+ | बुद्धादपरेषां प्रयोगना: | 

४. ५. अनुवाद, २६८ ॥ 

५. जिस क्षण में वह भवाग्र से अपने को बियुक्त कर ओर अहंत्व ब्राप्त कर बुद्ध होते 
हैं, २. ग्ृ० २०१ ॥ 














सातवाँ कोशस्थान 5१ 


हम अरणा, प्रणिधिज्नात और प्रतिसंजिदु--इन तीन प्रकार के सु्णों को जो सर्व 
आये साधारण हैं समझा चुके हैं। जो गुण पृथग्जनों में* भी पाये जा सकते हैं उनमें से 
अभिज्ञा की अब व्याख्या करना है । 

प्रोत्ममन: पूर्व" जन्म च्युत्त 
ज्ञानसाक्षात्क्रियाभिज्ञा घड़विधा मुक्तिमागंधों: ॥४२।॥! 

४२ ए-डी. ऋद्धि, श्रोत्र, मन, पूर्ववास अ्यूति, उपपत्ति, आखब--क्षय के ज्ञान का 
पाक्षात्कार पड़विघ अभिन्ञा है ।* 

[६८] ६ अभिन्ञा हैं : ९. ऋषद्धि विपय ज्ञान साक्षात्‌ शियामिज्ञा, वह अभिज्ञा जो, 
उस ज्ञान का साक्षात्कार (>सम्मुखीभाव) है जो ऋद्धि के विषय (अर्यातु गसन और 
निर्माण) को आलम्बन बनाता है 

१, यदि तीथिक ५ अभिन्ना से समन्वागत होते हैं तो हैमवत, सर्वास्तिवादिन्‌ , 
वात्सीषुत्नीय के अनुसार, हाँ; महोशासकों घर्मंगुप्तों (वसुमित्न और भव्य) के अनुसार नहीं | 

पूर्ण जो केवल प्रज्ञाक्युकत है विम॒क्‍त नहों है, ६.६४ छ। तीथिक साधा- 
रण ऋद्धि विषय का प्रत्यनुभव नहों कर सकता किन्तु वहु शोत्म ही ६ अभिन्ञाओं की प्राप्ति 
करता है (दिव्य, ४४) । 

२. कमा [ऋचषद्धिश्ोत्रमन : उ्यवासच्युत्युपपतुकषतल 

ज्ञान साक्षातृक्रियाधिज्ञा। घड़विधा 
उपपद को उपपाद (६?) पढ़कर | 

अभिज्ञा की पुस्तकऋ-सुदो का अन्त नहीं है ।--म्ण्छिम, १.२४, २.२३८, दीघ, १.८, 
३.११०; अंग्त्तर, २.२४५; विसुद्धि मग्य, २०२, ३७३, ४०६; कम्पेण्डियम, २०७, विशेष- 

र भूमिक व्यूत्पत्ति, १४, धर्म संग्रह, २०; दशभसि 
पतद्चालंकार, ७.१, ८; शिक्षासमु- 

























अभिज्ञा तुलना कोलिए ओहिजाण, हुन॑ले, उदासन, अनुवाद, पू० ४८, अर्थ, प्रारस्सिक 
अर्थ, बुरनुफ, लोटस, ८२०; करन, लोटसू, १९१; रोज डेविड्स, मिलिन्द; २२३१, डाय- 
लाग्स, १.६२, ११७; विष्डिश, ग्ेवर्ट 2, ६२--अभिज्ञा सत्शों को विषश्यना है ६.१४ सो, 
६६, ६, (शुआन चाइ २८-१४ बो) आदि। 
३. ऋद्धि पर ७.११७ डो [चित्तालंकार), ४.६८ (ऋड्धिपाद), ७.४७ [(ऋड्!ि प्राति- 
हाय), ४८५ (गमन और निर्माण), ५३, ऋद्धि के विविध प्रकार, ८.३५ बो (जार्याऋद्धि) । 
ए. ऋद्धि: समाधि: | ऋद्धि विषयों निर्माणं गम च। ऋद्धिविषये ज्ञान तस्य साक्षात्‌ 
या सम्मुख्लीभाव: (व्या्या) [ऋद्धि--समाधि है, इस व्याहया के लिए ६.६८, पृ० २८५, 
सत्य शय्यत्पत्ति : अद्धि विधिनज्नान, पालि 















र्द्रे अभिधमेकोश 


[दं4] २. दिव्य श्रोत्र, दिव्य श्रोत्र ज्ञान साक्षात्क्रियाभिनज्ञा ।* 


[ प्रभेद का वही अथथें हो सकता है जो प्रज्ञा प्रभेद, ८.२७ सो में है] 

पालि के अनुसार कभो इद्धि ज्ञान पक्ष के अन्तगंत होता है; यम्क पाटि होरे, ज्याण 
बह ज्ञात है जिसका आलम्बन जल ओर अग्नि का प्रातिहाय॑ है; इद्धि विधेज्याण (पटिसंभिदा- 
मग्म, २.१२५, १.१११); पंचामिग्राज्याण और अहससापत्ति ज्याण (महानिद स, १०६) । 

बो. ऋद्धबभिज्ञा का सुद्ध व्याड्या, ६.६८ में उद्ध त है; पालिपाठ से इसमें कुछ भेद 
है (दीघ, १.७७, मज्किम, १.३४, अंगुत्तर, ३.९८०; पटिसंभिदासग्य, २,२०७ की ठोकाएँ; 
विसुद्धि मग्य, ३२७२-४०६) । 

महाव्युत्पत्ति १५ से भो पाठान्तर है (महायरिनिर्वाण के अनुसार) : अनेकविधं 
ऋद्धिविययं प्रत्यनुभवति । एको भत्वा बहुधा भवति बहुधा भत्वा एकोभवति । आविर्भवति 
तिरोभावमप्यनुभवति | तिर: कुड्यं तिरः: प्राकारं (तिर: पर्वंतमु) असज्जमान: काये (?) 





पुन: सुयचन्द्रससावेव॑ महृद्धि कावेव॑ महान॒भावों पाणिना आम्ताष्टि परिसाष्टि यावदु्‌ ब्रह्मलोक 
कायेन बच्चे वर्तेयत (देखिए, प० ११४, टि० ४) इतोयमुच्यत ऋद्धि: । 
पालि संस्करण:*“**““स एवं समाहिते चित्त आतनेज्जप्पत्त इद्धिविधाय चित्तमु अभि- 
नीहरति अभिनिशन्नमिति । सो अनेक विहित॑ं इद्धिविधं पच्चनुभोति । एकोपि 
विध ऋद्धि विषयम के स्थान में अनेकविहितमिद्धविघं । 
हम देख चुके हैं कि यशोसित्र ऋद्धि विषय की व्याख्या इस प्रकार करते हैं “बह 
ज्ञान वियय जो प्रातिहायं का सम्मुखीनाव करता है /” और “ऋद्धि विषये ज्ञानम' का 
प्रयोग करते हैं उसे पटिसंभिदामग्ग, १.३ में 'इद्धिविधे ज्याणमु' पाया जाता है । 
रोज डेविडप निर्देश करते हैं कि विनय ३.६७ (पार० २.४७) में यह दिया है 
“जो ऋद्धि से समन्वायत होते हैं उनके ऋद्धि विषय में (इद्धि विसये) कोई पाप नहीं है;”” 
ओर नेत्तिप्पकरण, २३ में है कि “ऋद्धि विषय से अन्यत्र (अन्यत्ञ इद्धि बिसया) मृत्यु का 
रोकना सम्भव नहीं है । [मानसिक प्रभाव को इत्तया”--यह अर्थ युक्त नहीं है ।] 
प्रत्यनुभवति--पच्चनु मोति, लोटस, ८२३६, (दिव्य, २०४ पर); अवदान शतक 
ढ्य आनुभाव -- “अदुभुत्‌ शक्ति अलोकिक (चाइल्डस) ॥ 
- पटिसोप्रिदासग्ग (२.२०७) के अनुसार ऋद्धबभिज्ञा सृत्र (ऊपर बो देखिये) के 
ठिहाः इंड्ियों में से एक, अर्थात्‌ अधिटठान इद्धि हैं (इसो प्रकार कम्पेण्डियस) । 
. कोश, ७.१२ ए देखिए; ऋद्धियों के विविध स्वरूप पर ७.४८ और आगे देखिए । 
ऋद्धि और अभाव एक नहों हैं (ऊपर देखिये घु० ८३) 
































दरें 


३. परचित्त ज्ञान, चेतः पर्याय ज्ञान--साक्षात्‌ क्रियाशिनज्ञा ।* 
४. पूर्व निवासों की स्मृति, पूर्व निव्रासानुस्मृतिज्ञान साक्षातुकाराभिज्ञा | 
[१००] ५. दिव्य चक्ष, च्युत्युपपाद ज्ञान साक्षात्‌काराभिज्ञा 







१. सुद्त को पाँचवों अभिन्ना । 

इह सभिक्षु: परसत्त्वानां परपुद्गलानां 
प्रजानाति (६५४, १३) । 

सरागं चित्त सरागमिति ययान्ृतं प्रजानाति । विग्रतराज॑*"'**सह थं-****““विगत 
हु घं'****समोहं ७8०० वियतमोहं पी पय ९६१६4 
उद्धृत “““अनुद्धत *"*"»ात्यपष ३१७ बच  'क पारित 
अभावितं' “* *“भावितं “****अवियक्तं “*“-“वियक्तं चित्त वियकतं इति यवाभत अजानाति । 
श्यमुच्यते चेत: पर्यायज्ञानसाक्षातृ॒क्रियाभिज्ञा"" “ऊपर पृ० १६ और जागे । 
चेत को व्याख्या : चेत: पर्यायो विशेषों रक्त द्विष्टं मृढं इति वा । क्रमो वा 
पर्थधाय: कदाचिद रक्‍त॑ कदाचिद्‌ द्विष्टं मूड वा (६५०, २८) । 

इस अभिज्ञा का दूसरा नाम परचित्त ज्ञान है। देखिये ऊपर पृ० १५॥ 

४-६ अभिज्ञा तोन विद्या हैं बिन्‍्हें बोधिकत्व बोधि प्राप्ति को राह्नि को 



























पुृवेनिवासानुस्मृतिज्ञातताक्षात्काराभिज्ञा (६५४, ११) । 
ओर नोचे देखिए (७.४ ३डी पर) :*** ** 
असोनाम ते सत्त्वा यत्राहमभवमभेवबंनामा एवं योत्र एवं जातिरेवंसलद: 


एलन: । तस्म्ताच्च्युत इहोपपनन इति साकार सोह मं [सनिदानम्‌ ] अनेकविध पूर्व निवास 
प्नुस्मरतोतोयम्‌-*" “ [इसके भिन्‍न पाठ पालि में] (६५५,३३) । 
समन्‍तपासादिका, १.१५८ को टीका । 





इस अभिन्ना को जातिस्मरता से न गड़बड़ाइए । जातिस्मरता बुद्ध या बोधिसत्त्वों को 
ओऔपपत्तिक शक्ति है, ७.५५, ४.१०४, प्रृ० २२५, टि० २ ओर ३ [(बअतोत ज्ञान को 






वृत्रवणित तोसरी अभिन्ना है : इसके दो नाम हैं 
व्यचक्ुस्‌ कहते हैं; परमार्थ च्यूत्यपपाद ज्ञान कहते हैं । 


डैछ अभिघमेंकोश 


६. आखस्रव--क्षय, आख़व क्षयज्ञान साक्षात्काराभिज्ञा ।" 

यद्यपि छठी अभिज्ञा केवल आरयों में होती है तथापि पहली पाँच पृथर्जनों में भी 
होती है । इसलिए अधिकांश अभिन्ञाओं के इस लक्षण के कारण यह कहा जाता है कि 
अभिज्ञाएँ आयें ओर प्रृथग्जन दोनों को सामान्य हैं ।* 

४२ डी. वह विमृक्ति प्रज्ञा हैं ।* 


[१०१९] उनका स्वमाव श्रामण्य फल के समान विमुक्ति मार्ग को प्रज्ञा का है ।* 
चतत्र: संबतिज्ञानं चेतसि ज्ञानपंचकं | 
क्षयाभिज्ञा बल यद्वतु पंचध्यान चतृष्टये | ४३ ॥ 


४३ ए. ४ संदतिज्ञान हैं । 


४ अभिन्नाएँ अर्थात्‌ ऋद्धि विषय, दिव्यचक्षु, दिव्यश्रोत्र और पूर्वनिवासानु- 
स्मृति संदतिज्ञान है (3. २) । 


४३ बी. परचित्त ज्ञान में ५ ज्ञान हैं ।* 
१. इह चिक्षुरिदं दुःखसाय॑सत्यमिति यथासतं प्रजानाति। अय॑ दुःख समुदय: | 
अब दुःख निरोध: । इय॑ दुःखनिरोधगामिनो प्रतिपदायंसत्यमिति यथाभ॒त प्रजानाति ॥ तस्‍्येवं 
ब्रानत एवं पश्यत: कासास्रवाच्चित्तम विमुच्यते । भवास्र॒वादविद्यात्नवान्चित्तम्‌ विमुच्यते । 
विद्युक्तस्य वियक्तोउस्मोति ज्ञानदर्शनं भवति ॥ क्षोणा में जातिर्यावन्‌ नापरम्‌ अस्माद्‌ भव 
प्रजानामीति । इयमुच्यते काल्वक्षयज्ञानसाक्षातुकाराभिज्ञा (६४४, २०) । 


पटिसंभिदामग्ग, १११५ के आसवक्खब की व्याख्या को देखिए--- तीन अनात्नव 
इन्द्रिय (कोश, २.४) और सामण्यफल (ल्रोत-आपन्न आदि) में आसवक्खय' को वत्ति । 

[भषासव का विचित्ध वर्णन] 

२. प्रृ० १०७, १.१८ देखिए । 

३. २ मुक्तिसागंधो: (८,२७ सो को व्याख्या सें उद्ध त) । 

परमार्थ का अनुवाद, विमुक्ति ज्ञान; (शुआन चाह) विमुक्ति सामं प्रज्ञा संग्रहीत । 
--विभाया, १४१, १२ के अनुसार यह साध्य में प्राय: शब्दत: उद्धुत है । 

४. व्याख्या : जिस प्रकार आमण्यफल (६.५१) उसो प्रकार संस्कृत घ॒र्मे विमुक्ति 
मार्ग स्वन्ताव है । नोचे छु० १०३, टि० १, १०७, टि० २ देखिए । 

५. -+-  चतजल्न: संवर्तिज्ञानम | 




















रद 
अर्थात्‌ पाँचवी अभिज्ञा का स्वभाव धर्मज्ञान, अन्वयं, मार्य; संवर्ति; परचित्त ज्ञान 
का है ।* 

४३ सी, आख्रव क्षय की अभिज्ञा बल के तुल्य है ।* 

आखव क्षयज्ञान बल के समरान इस अभिज्ञा में ६ या १० ज्ञान होते हैं । उसी 
प्रकार यह सर्वभुमिक है और प्रत्येक वस्तु को आलम्बन बनाती है । 

४३ डी. ध्यान चतुष्टय में ५ ॥* 


पहली ५ अभिन्नञाओं का संनिश्रय ४ ध्यान हैं अर्थात्‌ योगी & 


पन में उनका लाभ 
करता है । 





रा 


[ १०२ ] वे आरूप्य ध्यानों को सन्निश्रय क्‍यों नहीं बनातीं ? 

ए. पहली तीन अभिज्ञाओं का आलम्बन रूप है, [देखिए पृ० १०६, ११) इसलिए 
आइड्प्यों का संनिश्रय लेकर उनका उत्पाद नहीं हो सकता । 

बी. चेत: पर्याय ज्ञान, परचित्त ज्ञान का साम्नात्कार, रूप द्वार से [तीर्थ --द्वार) 
निष्पन्न होकर (निष्पाथ) होता है अर्थात्‌ उस मार्ग से जिसका आलस्बन रूप [वर्ण-संस्थान) 
हैं: इस प्रकार के रूप में ऐसा चित्त होता है | किन्तु आरूप्य ध्यानों का रूप आलम्बन 
नहीं होता । 

सी. अपने अवस्थान्तरों का आनुपू्विक रूप से स्मरण कर योगी पूर्वनिवासानुस्मृति 
की अभिनिष्पत्ति करता है (अनुपूर्वावस्थान्तर स्मरणात्‌)* किन्तु आरूप्य ध्यान कामधातु 
के धर्मों को आलम्बन नहीं बनाते और जब पूर्व निवासों की अनुस्मृति का साक्षात्कार होता 


लक हाथ मा] 


१. हम यहाँ अनाल्व परचित्त ज्ञान--जो परिगणित ज्ञानों में से संदति को छोड़कर 
चार ज्ञान हैं--और सास्रव-संव्ति ज्ञान और परचित्त ज्ञान का विचार कर रहे हैं। 
-+ [ क्षयाभिज्ञा ] बल॑ यद्वतु, ७.२८सी | 





कम्पेण्डियम ६१ के अनुसार पाँचवाँ ध्यान अधिट्ठान पाव कस्मान है, आर्थात्‌ 
ध्यान जो अभिज्ञा के स्वरूपों का उत्पाद करने वाली चेतना संतति का संनिश्रय है। किन्तु 

(सिदामग्ग, २.२०५ का मत है कि चार ध्यान ऋद्धि को ४ भर्ियाँ हैं । 

४. ईदशे रूप ईदर्श चित्त भवति (६५५, २२) ! 

यहो सत पटिसंभिदामस्य, १.११३ का है: “ऐसा रूप सॉमनस्थेन्द्रिय में होता 
है धव्ब्ब्न्न्पू 

५. विभाषा, १००,१२***' प्रश्न है कि प्रयोग में क्षण को या आनुर्पुविक अब 

स्‍्थाओं को स्मृति होती है। स्ए्ष्ट है कि वहाँ अवस्था स्मृति, न कि क्षण स्मृति के लिए स्थान 
है । यदि योगी क्षण-क्षण का आनुपुविक स्मरण करे तो अपने जीवन के अद्ध भाथ तक पहुँचने 
के पूर्व हो उसको म॒त्य हो जायगी । तब प्रयोग पुरा कंसे होना ? 














दर अभिधमंकोश 


है तब जेसा सूत्र में कहा है यह अनुस्मृति स्थान, गोत्रादि रूपी धर्मों को आलम्बन 
बनाती है |! 

डी. वास्तव में जो योगी परचित्त ज्ञान जानना चाहता है वह प्रथम अपने सन्तान 
में काय और चित्त का निमित्त ग्रहण करता है--''मेरा काय ऐसा है, मेरा चित्त ऐसा 
है । जैसे उसने अपने काय ओर अपने चित्त का विचार किया है उसी प्रकार दूसरे की 
सन्तति को सम्मुख कर वह उसके काय और चित्त के निमित्त को ग्रहण करता है। इस 
प्रकार वह दूसरे के चित्त को जानता है और अभिज्ञा का उत्पाद होता है। जब अभिन्ञा 
का साक्षात्कार होता है तो योगी कायरूप का अब और विचार नहीं करता; वह साक्षात्‌ 
चित्त को जानता है ।* 


[१०३] ई. योगी जब अपने पूर्व निव मों का स्मरण करना चाहता है तो वह 
निरुद्ध होने वाले चित्त के निमित्त का उद्ग्रहण करता है (निमित्तमुदगुह्म --चित्त प्रकारं 
परिच्छिद्य) | इस चित्त से आरोहण कर वह मन में (मनसि कुवेन्‌) उन अवस्थाओं का 
विचार करता है जो प्रत्युत्न्नभव में समनन्‍्तर निरुद्ध हुई हैं यहाँ तक कि वह प्रतिसन्धि- 
चित्त का विचार करता है । जब वह चित्त क्षण में अत्तराभव्र का स्मरण करता है तब 
अभिन्ञा का साक्षात्कार होता है।रै 


दूसरों के पूर्वनिवासों की अनुस्मृति के लिए भी यही प्रयोग है। 


जो योगी इस अभिज्ञा के अभ्यास में आदिकमिक है वह निवासों को केवल उनके 
समय-क्रम से जानता हैं, जब अभ्यास हो जाता है तब वह एक या दो जन्मों का अतिक्रमण 
क्र स्मरण करता है (विलंघ्यापिस्मरणम्‌) । 


फुकुआड्‌ : तोन व्याख्याएं हैं। दूसरी व्याद्या सबसे अच्छी है क्योंकि “प्रयोग को 
पूर्ण करने में” वुण' शब्द को संकुचित अर्थ में नहों लेता चाहिए लि एफ ता, एमाशध्पा, 
फाइ थि किन्‌ १६०४, पृ० :४४०) । 


१. परृर्वोक्त सूत्र के अनुसार : “*-“*““साकारं सोह शम्‌-** ***(पृ० &&, टि० ४) । 
२. परमाथ के अनुसार (शुआ+ चाड़) कहते हैं, “वह स्वच्त्त कप का और विचार 











३. परमार्थ के अनुसार : (शुआन चाड) कहते हैं, “और यावत्‌ वह चित्त जिसे वह 
अन्तराभव के पुवंदर्तोी क्षण में स्मरण करता है । 

[जापानी सम्पादक को विदति : ' अर्थात्‌ पूर्व निवाघ्र का चरमचित्त”] | तब पूर्व 
निवास [अनुस्मृति] का प्रयोग सकल होता है ।?-...प्रयोग आनन्तय मार्य है; अभिज्ञा 
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केवल अनुभूतपुर्व का हीं स्मरण होता है ।* यदि ऐसा है तो वह शद्धावासों का 
कैसे स्मरण करता है ? वास्तव में इन देवों का इस संसार में आयमन नहीं होता, इसलिए 
योगी को उनका अनुभव यहाँ नहीं होता । उसने शुद्धावास भूमि में भी उनका अनुभव नहीं 
किया है क्योंकि पृथग्जनों की उस लोक में उपपत्ति नहों होती । वह उनको स्मरण करता 
क्योंकि उसने श्रवण से उनकी अनुभूति की है । उसते बहू सुना है कि शुद्धावास देव ऐसे 
होते हैं । वास्तव में अनुभव द्विविध होता है । दर्शवानुभव और श्रवणानभव | जो खत्त्व 
आरूप्य घातु से च्युत हो यहाँ उत्पन्न होते हैं वे इस अभिज्ना का उत्पाद पर सनन्‍्तति को 
अधिष्ठान बना कर करते हैं (परसन्तत्यधिष्ठानेन) । 












[१०४ | वास्तव में पूवेनिवासानुस्मृति ज्ञान ध्यान में संगृहीत है और इस ज्ञान से 
आरूप्यावचर चित्त का ग्रहण नहीं होता ! 


अन्य स्वसन्तति के अधिष्ठान से ।* 


एफ, पहली तीन अभिज्ञाओं का, ऋद्धि विषय, दिव्यश्रोत्न, दिव्यचक्षु का प्रयोग 

यथाक्रम लघुत्व, शब्द और आलोंक मनसिकरण से होता है ।९ जब अयोव सफल होता है 

तब योगी प्रत्येक की वशिता का लाभ करता हैं। अत्त: इन ५ अभिज्ञाओं के सन्निश्रय 
रूप्य के ध्यान नहीं होते ।९ 


पूतरदार 

व्याख्या : नहि छुद्धावातानां इहायमनमत्त्यनाथामित्यात्‌ । तेन नेषां इहानभति 
नापि तत्र । पृथ्जनानां तत्नानुपपत्त :। श्वर्णेनानुभतत्वादिति । श्वरुतं हि तेन भबति शुद्धा- 
वासानाम देवा एवंनचता इति | दि विधोः न 























ह््प् ।$ जातीति । कथ च॑ पुन: परसन्तत्यधिष्ठानेनोत्यादनस । 
प_्रमतन्तर निरुद्धानू मनोविज्ञानातु पर कोयान्‌ निमित्तमुइगह्य तिविस्तर: (६५६, १६) । 
(देखिए पृ० १०२,१.२) । अन्येषामिति य आडप्येष्यो न ब्रच्यतास्तेषां स्वसन्तत्यधि 











बटिसंभिदामर्ग, १.११४ में है, दिन ओर रात को आलोछ सज्जा (दीघ,३.२२३) की प्राप्सि 

आवश्यक है । प्रण्वो कम्पन का उत्पाद योगी कंते करता है इसके लिए, दोघ, २.१०८ 
देखिए ।--लघुत्व १.१०डी, १२सी । द 

४. शुआन चाड़ जोड़ते हैं : “इसके अतिरिक्त आरूप्यों में विषश्यना की न्यूनता है, 

आाधिक्य भिज्ञाओं का संनिथ्रय एक ऐसी भमि होनी चाहिए जहाँ 
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स्वाधोभ धिघयालभ्या उचितास्तु विरागत: । 
तृतीया व्रीग्युपस्थानान्याद्य' श्रोरत्राद्धि चक्षुषि ॥४४॥ 
४४ ए. अभिज्ञाओं का विषय स्वभूमि या अधोभूमि है ॥* 
किसी भूमि की ऋद्धि विषय अभिज्ञा से अर्थात्‌ ध्यान-विशेष से प्राप्त (७.४३ डी.) 
ऋद्धि-अभिज्ञा से उस भूमि की या अधोशभूमि की, ऊध्वंशुमि की नहीं, गमत और निर्माण की ._ 
झक्तियाँ (७:४८) प्राप्त होती हैं । 
इसी प्रकार विव्यश्रोत्र अभिज्ञा से योगी उसी भूमि के जिसकी अभिनज्ञा है या 
अधोधूमि के शब्द सुनता है, ऊध्वेभूमि के नहीं | चेत: पर्याय-अभिज्ञा से परचित्त नहीं जाना 
जाता यदि वह चित्त अभिज्ञा-भूमि से ऊध्वेभूमि का है। 


[१०४५] पूर्वनिवासानुस्मृति--अभिज्ञा से अभिन्नाभूमि से ऊध्वेभूमि के निवास्रों 
की स्मृति प्राप्त नहीं होती । 

अतः आरूप्य धातु का चित्त परचित्तज्ञान--अभिज्ञा या पूर्वेनिवासानुस्मृति-अभिज्ञा 
से नहीं ग्हीत हो सकता क्योंकि वह चित्त अभिज्ञा की भूमि से ऊध्वेभूमि का है ।* 

अभिज्ञाओं का कैसे लाभ होता है (लभ्यन्ते) *-- 

यदि किसी पूर्वेजन्म में उनका लाभ नहीं हुआ है तो वेःकेवल प्रयोग से, यत्न से, 
उपलब्ध होती हैं । 

. ४४ बी, पूर्वाभ्यस्त होने से वे वेराग्य से उपलब्ध होती हैं । 

जब किसी पूर्व जन्म में उनका अभ्यास (उचित) होता है तो वे वैराग्य से प्राप्त 
होती हैं : [योगी कामधातु से विरक्त होने के कारण और ध्यान समापन्न होने के कारण 
हीं उसकी प्राप्ति करता है) । 

जो पहले से अभ्यस्त नहीं हैं उनकी प्राप्ति केवल प्रयोग से होती है। यह नियम 
केवल बुद्ध को ज्ञागु नहीं होता । बुद्ध सब अभिज्ञाओं को केवल वैराग्य से प्राप्त करते हैं और 
इच्छा मात्त से (२.४४ ए, ७.४१ डी) उनका सम्मुखीभाव करते हैं । 

४४ सी. तीसरी तीन स्मृत्युयस्थान हैं । 


चेत: पर्याय-अभिज्ञा में वेदना, चित्त, धर्म, (६.१४) यह तीन स्प्रृत्युपस्थान हैं क्योंकि 
चित्त-चैत्त इसके आलम्बन हैं । 


>जनकमलंभमअपमाए;# 


स्वाधोम्नविषयाभिज्ञा (5 ३६ की व्याख्या में उद्ध त) । 
परमार्थ के बनुसार-- (शुआन चाह) ओर संक्षिप्त कथन करते हैं। वे यहाँ 
विदिध आयों को अभिज्ञा शक्ति के विस्तार यर टिप्पणो देते हैं । वसुबन्धु इसे आगे घृु० १२४ 





में देते हैं ॥ 
३. +>[उचिता वैराब्यलाबिका: | 
४. ततीया स्म॒त्यपत्थानत्नय 






सातवाँ कोशस्थान रे 


वीज़ 


[१०६] ४४ डी. ऋद्धि, श्रोत् और चक्षु प्रथम स्मृत्युपस्थान हैं ।* 


ऋद्धि विषय, दिव्यश्रोत्र और दिव्यचक्षु की अभिज्ञा में प्रथम अर्थात्‌ कायस्मृत्युप- 
स्थान है क्योंकि उनका आलम्बन रूप, वर्जे-संस्थान है। ऋद्धि विषपय-अभिज्ञा के बियय 
शब्द को छोड़कर ४ बाह्य आयतन हैं ।* दिव्य्रश्नोत्र और दिव्यचक्ष के विषय शब्द और 
ख्प हैं । 





यदि ऐसा है तो दिव्यचल्‌ अभिज्ञा कैसे जान सकती है जो इस यूत्र में कहा हैं? : 
“यह सत्त्व कायदुश्चरित, वार्दुश्चरित से समन्त्रागत, आग्रों के अपवादक, मिध्या दृष्टि को 
उत्पन्न करने वाले, मिथ्या दृष्टि और मिथ्या कर्मो में आसक्त, इन्हीं के कारण, मरण के 
पश्चात दर्गति को प्राप्त होते हैं“? ' 

दिव्यचक्ष की अभिज्ञा नहीं जानती कि एक सत्तव मानस कर्म से समस्वागत है या 
उसकी मिथध्या दृष्ट्टि है, इत्यादि | 

किन्तु एक दूसरा ज्ञान है जो दिव्य चन्न को अभिन्ना का परिवार है, जो आय॑ के 
सन्‍्तान में उत्पन्न होता है और जो मानस कर्म आदि जानता है। क्योंकि यह ज्ञान दिव्य- 
चक्षु अभिज्ञा के बल से उत्पन्न होता है इसलिए इसे अ्युत्युपपाद ज्ञान-अभिजा कहते हैं । 

क्योंकि कारिका में उनका स्वभाव निश्चित नहीं किग्रा गया है इसलिए पूर्वनिवासा- 
नुस्मति और आख्रव क्षय की दो अभिनज्ञाएँ ४ स्मृत्युपस्थान का स्वभाव रखती हैं ।* 


[१०७ ) अव्याकृते ओवचक्षरभस्रिज्ञे इतरा: शुत्वा:। 
तिल्ो विद्या अविद्याया: पूर्वान्तादों निबत्त नातु ॥४५॥ 
४४ ए-बी. श्रोत्र ओर चल्ष की अभिज्ञा अब्याकृत हैं; शेष शुभ हैं ।* 
दिव्यक्षोत्र और दिव्यचन्नु की अभिज्ञाएँ अव्याकृत पक्ष की हैं क्योंकि स्वभावत्रश 
वे श्रोत्न विज्ञान संप्रयुक्त और चक्षुविज्ञान-पंप्रयुक्त प्रज्ञा हैं । 


१. परमार्थ : ऋद्धि, श्रोत्न, चक्ष प्रथ 





मर [स्मृत्युपस्थाच ] [हैं] । 
च्छूब्दों न निर्मोचत्ति |--देखिए 3.४८ (६५६, २८) । 
३. अमी बत भवन्‍न्तः सत्त्वा: कामदुश्चरितेन समन्वायता:"*"*** (६५०,२) । 
मज्क्िम, १.२२, संबत्त, २.२१४ से तुलना कीजिए । 
४9. एक दूसरा ज्ञान है--अभिज्ञापरिवारज्ञात (६५७,३) 
५. शुआन चाड़ के संस्करण के अनुसार कारिका इस श्रकार है :-- 
“अन्य [अभिज्ञाएँ] चार [स्मृत्युपस्थान| हैं” और भाध्य : 
“शेष अभिज्ञा ४ स्मत्यपस्थानों के अन्तर्गत हैं क्योंकि पंचल्कंध उनके आलम्बन हैं ।”' 


भिज्ञे | शेथिता: शुभा:] देखिए 3.२४ डो, पृ० १६ ॥ 


का] 














१०० अभिधमंकोश 


यदि ऐसा है तो कंसे कोई कह सकता है कि वह चतुर्ध्यानभूमिक हैं ।" 

वास्तव में द्वितीय ध्यान में और उससे ऊध्व॑ चतुविज्ञान और श्रोत्न विज्ञान नहीं 
होते (१.४६) । कोई विरोध नहीं है क्‍योंकि श्रोत्नाश्रथ' वश ऐसा कहा गया है। श्रोत्र 
ओर चक्षु आश्रय जो अभिन्ञा का संनिश्रय है ४ ध्यानों के बल से उत्पन्न होता है और 
चतुर्ध्यानभूमिक है इसलिए इसका संनिश्रय ४ भूमि हैं । इसलिए आश्रय पर संनिश्चित 
अभिज्ञा के लिए कहा जाता है कि वह चार ध्यानों को संनिश्रय बनाती है। अथवा ऐसा 
इसलिए कहते हैं क्योंकि अभिज्ञा के आनस्तय्यें मार्ग (अथवा प्रयोग मार्ग, ऊपर पृ० १०४, 
१.४ देखिए ।) का विचार हो रहा है । वास्तव में दिव्यश्रोत्र और दिव्यचक्षु की अभिन्ना 
का आनन्तये मार्ग चार भूमियों और ४ ध्यानों पर आश्रित है । 

केवल शेष अभिज्ञाएँ शुभ हैं । यदि ऐसा है तो प्रकरण पाद शास्त्र क्‍यों 
कहता है--- 

“अभिज्ञा क्या है ?>--यह शुभ प्रज्ञा है ? 

यह निर्देश बाहुलिक या प्राधानिक है अर्थात्‌ बहुलता की दृष्टि से या प्रधानता की 
दृष्टि से ऐसा निर्देश है । अभिज्ञा अधिकांश में (बाहुल्येन) कुशल हैं; कुशल अभिन्ञा 
प्रधान हैं । 

सूत्र के अनुसार तीन “अज्ैक्ष की विद्याएँ” हैं (अशैक्षी विद्या) ।* 

यह तीन विद्याएँ किन अभिज्ञाओं के अनुरूप हैं ? 


[ १०८ | ४५ सी-डी. तीन अभिनज्ञा विद्या हैं क्योंकि वे अतीतादि की अविद्या का 
निवर्तेन करती हैं । 


१. प्रत्येक प्राप्ति में दो मार्य होते हैं-“-१. वह सा जो आवरण का प्रह्मण करता 

हमने देखा है कि अभिनज्ना “विमक्षित मा्प्रज्ञा' (७.४२ डो) हैं । 

जो मत यहाँ व्यक्त हुआ है उत्तके अनुसार दिव्यचक्षु अभिज्ञा की प्राप्ति के लिए जो 
उसके निमित्त योगो किसी एक ध्यान को संनिश्चय बनाता है किन्तु प्राप्ति प्रथम 


है और 







साज्सकम, १.२२, २४४६ में वणित तीन विद्याएँ हैं ) 
(बोधि प्राप्ति को रात्रि के तीन यामों में अधिगत) [5८.२७ सी देखिए |, अंगुत्तर 
५.२११, दीघ, २.२२०, २७५॥ 
->[तिल्नो विद्या अविद्याया] पूर्वान्तादों निवर्तनात्‌ ॥--३.२५,३१ से तुलना 


बिज्जाओं को सूचों मिलतो है। इनमें से ६ अभिज्ञा हैं। चाइल्डस 


४2७१, वल्ुद्ध मम्य, २०२: द 















१०१ 
तीन विद्याएँ, अजक्षी पूर्वे य रा 
ज्ञान साक्षात्‌ क्रिया विद्या, अशेक्षी आज़व क्षयज्ञान साज्षात्‌ क्रिय 


यह तीन अभिज्ञाएँ विद्या क्यों कहलाती हैं 
(पाँचवीं अभिज्ञा) अतीत विषयक सम्मोह (पूर्वा से 








करता हैं|" 
इन तीन अभिन्नाओं में से बथाथे में अशैक्षी कौन है ? 
| १० ) 





४६ ए अन्तिम अशैक्षी है ।' 


आज्रव क्षय ज्ञान केवल अहूँत्‌ को होता है । 


हर हे व है है 
5 ॥ ॥ ॥ / 
00 कु! (तथा है 6८१7 2907 ँ | 
का निवतन करते ही र 0 है हि. ता शॉभ्यलिका! 0 ५ ॥॥ 
068 9027 | की की की । कि 
हे योगी न कु प जा पक ) है 
हा ॥ ह. 80 ) आए 80" है। 2 १7% ह 
| | 2 68 (#:)! 0:08 0 
यह |! ४ हि ] 0) 0४; 
रे 


प्म्मोह का अन्त करता है ॥ इसलिए हल 
परकीय दुःख का दशंन होता है; पर से परकीय दु: 
होता है; इस प्रकार संकिन 0: #777 ४ हो ५ 


घ्त दुःख और 
अाशहर है. 
३ ॥े 








प्०्र अभिधमंकोश 


४६ ए-बी. अन्य दो अशैक्ष कहलाती हैं जब वे अशैक्ष की सन्‍्तान में उत्पन्न 
होती हैं ।* द 

अन्य दो अभिज्ञाएँ अशेक्ष कहलाती हैं जब वे अश्ैक्ष की सन्तान में उत्पन्न होती हैं: 
स्वभाव में वहू न शैक्ष हैं, न अशैक्ष । (२.३८ ए) यदि ऐसा है तो क्‍यों नहीं स्वीकार करते 
कि जब यह दो बभिज्ञाएं शेक्ष में उत्पन्न होती हैं तब शैक्षी विद्या कहलाती हैं ? 

४६ सी-डी. हम स्वीकार करते हैं कि वे शैक्ष में होती हैं किन्तु तब उन्हें विद्या” 
नहीं कहते क्योंकि शेक्ष सन्‍्तान अविद्या से संप्रयुक्त होता है ।* 

वास्तव में बुद्ध नहीं कहते कि यह दो विद्याएँ शैक्ष का धर्म हो सकती हैं ।-- 
क्यों ? जब एक सन्तान अविद्या से संप्रयुक्त होती है तो इस सन्‍्तान में उत्पन्न अभिन्ञा को 
विद्या का नाम देना युक्त नहीं है क्योंकि उस समय अभिज्ञा अविद्या से अन्तरित 
होती है ।* 

| ११० |] सूत्र कहता है कि प्रातिहाय तीन हैं।* यह किन अभिज्ञाओं के 

अनुरूप हैं ? 

१. -> [तदाख्ये तु है तत्सन्तानजे यदा ।|--परमार्थ: । 

“उत्के सनन्‍्तान में उत्पन्न होने से दोनों का एक हो नाम है ।” 

२. तिब्बतो संस्करण में हे :****** 

परमसाथ : “शक्ष में वे विद्या नहों कहलातों क्योंकि सन्‍्तान अविद्या. से सहयत होता 
है । ” (शुआन चाड) में एक हो पाद है : “शक्ष, अविद्या है, विद्या नहीं 

संयुत्त, २.५८ में जो योगी अनात्नव धम्म जाण और अन्वयज्याण 
होता है बहु 'दिटिठ सम्पन्न! कहलाता है ओर सेखज्याण, सेल्लाविज्जा 










में, सम्मोह-अधिया है। इसलिए यद्यपि उसमें पहलो दो अभिन्ञाएँ होती हैं 
तथापि वहु विद्या नहों कहलातों । यद्यवि कुछ लए वह अविदया का विष्कम्भन और 
निरोध करतो हैं तथाषि बाद को वह अविद्या से आच्छादित हो जातो हैं। इसलिए वे विद्या 
नहों हैं।/ | 


त्  च रे 
# ्र के छू है... 0:%7 8 पु" 306 का 7 
0, मं हि 9. 30 ७: 2 है 


कोश, ७.५१ देखिए) । 
परमाथ ओर शुआन चाड का अनुवाद (तिओ) है । 





सातवाँ कोजशस्थान १०३ 


बाद्या ततोया षष्ठी च॒ प्रातिहार्याणि 
अग्रधमव्य भिचा रित्वा द्धितेष्ट फलयोजनात ॥!४ |॥॥ 
४७ ए-बी. प्रथम, तृतीय और पष्ठ, प्रातिहाय॑ हैं।'* 
ऋष्धि विषयाभिज्ञा, चेत॒: पर्यायाभिज्ञा, आम्रव क्षयाभिन्ञा क्रम से तीन प्रातिहाये 
हैं । ऋद्धि प्रातिहाय॑, अर्थात्‌ ऋद्धि से विनेय चित्त का हरण करता है; आ।देशना प्रातिहायं 
अर्थात्‌ चित्त ज्ञान से --बह कहकर कि आपका चित्त ऐसा है--चित्त हरण करता; 
अनुशासनी प्रातिहाय अर्थात्‌ यवाभतोपदेश से विनेय चित्त का हरण करना । अ' का अर्थ 
आदिकर्मन्‌' है | “अति का अर्थ भूशम्‌ है (६५८, १३)। 








हू तीन अभिन्ञाएँ प्रातिहाय कहलाती हैं क्योंकि उनकी सहायता से विनेय हरण 
का कार्य आरम्भ होता है (इद्मनेन कर्म प्रारब्धम्‌) और अत्यन्त ठीवता के साथ होता है 
(प्रति शब्दयोरादि कर्म भृशार्थत्वात) इसमे विनेय चित्त (विनेय मनस्‌) का आदि में 
(आदितस्‌ आदों) हरण (हरन्ति) होता है और अत्यन्त तीद्रता के साथ (अतिभृणम्‌) होता 
है । अथवा वे प्रातिहार्य इसलिए कहलाते हैं क्योंकि उनसे आदि में ही प्रबल रूप से 
उन सत्त्वों का चित्त अपहुत होता है जो सद्धर्म से द्वेघ करते हैं. (प्रतिहत) जो उसके प्रति 
उपेक्षा भाव रखते हैं (मध्यस्थ)' इनसे विदृष्ट चिस, अप्रतिपतन्न जित्त, अनुत्साहित चित्त 
के सत्त शरण गमन 








[१११] चित्त, श्रद्धाचित्त और अधियगम चित्त का उत्पाद करते हैं।*ै 
४७ बी. अनुशासनी सर्वोत्तम है ॥* 


उरकमाकछ( हे न नकल पिलाने ,ररलकरफीकशक ० कतार सिका: पिशमोनऔ तन मंतत ५०७ ७॥ ४" 







१. दोष १.१४३, २१२, ३.२२०, अंग्रुत्तर, ११७० (बहुनिझ्षुओं 
४ ३२७; महावस्तु, ३.११६; बुरनुक लोटस ३५०७ दिव्य थेरे प्रातिडहाय सुद्ध । 
प्रातिहार्य आवजंन के उपाय हैं; बोधि सत्त्वन्नमि, १.६ ॥ 
२. परमाथ्थ में यह वाक्य नहीं है--व्याख्या इस बात को निश्चित करतो है कि मूल 
तिहत मध्यस्थ' है । महाव्युत्पत्ति, १४६, ७, प्रतिहुत बित्त (६२८, १७) । 
३. शुआन चाड कहते हैं : यह तोन अधिज्नाएं क्रम से बुद्धधर्म में शरणबमन के लिए 
प्रोत्साहित करतो हैं, अद्धा उत्पन्न करती हैं, चर्या में प्रवृत्त करतो हैं (अधिगम के अर्थ में) । 
४. ऋद्धि प्रातिहायं हीत है क्योंकि ऋद्धि मन्त्रों से उत्पन्न हो सकतो हें: वुबन्धु 
यहाँ तक प्राचीनमत का उल्लेख करते हैं, बोध, १२१३ (नोचे टि० ५ देखिए)। [किन्तु 
बुद्ध इद्धिपाटि हारिय का अभिसंस्कार करते हैं, दीध, ३.६ बोर सबत्न |--चुल्ल ५.८, 
हडोलवस्तु) का उल्लेश् करना आ्लावश्यक है : उत्तने दुककट आपत्ति को है क्योंकि वह बह- 
तियों को “उत्तरिमनस्सधम्म इद्धिपाटिहारिय' दिखाता है [अबबा “जो अपने ऋद्धि प्रभाव 
गे श्रदर्शित करता है” ] [दुक्कट शब्द के प्रयोग के काल पर रोज डेविंडत को सुचनाएंँ 
डायला: प्रशिलुस्की, अशोक, ८० से तुलना कोलजिए ॥ 


होते हैं), 
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१०४ अभिधमंकोश 
तीन प्रातिहायों में अनुशासनी प्रातिहायेँ उत्तम है | 


४७ सी-डी. क्योंकि यह बिना अभिज्ञा के नहीं होता, क्योंकि यह हितमनोन्न फल 
प्रदान करता है ।" द 
ऋद्धि प्रातिहायें और आदेशना प्रातिहायें का विद्या" से उत्पाद किया जा 
सकता है ।* 
गान्धारी नाम की एक विद्या है ।* जो सत्त्व उससे समन्वागत होता है 


[ ११२ | वह आकाश में उड़ सकता है। ईक्षणिका* नाम की भी एक विद्या 
है, जो सत्त्व उससे समन्वागत होता है वह परचित्त को जानता है । 


दोध, ३.११२ का कहना है कि “आर्या ऋद्धि (इद्धि]) जो आस्रव ओर उपाधि से 
बिनिर्मक्त होती है” उपेक्षा (उपेक्वा) हैं ओर ऋद्धि प्रातिहायं (एकोपिहुत्वा, इत्यादि) 

अनारया ऋद्धि (न अरिया) है और आसव तथा उपाधि से संयुक्त होतो है । 

८३२४ वो देखिए । 

अंगुत्तर घम्म-इद्धि का प्रतिपक्ष आमिस-इद्धि बताता है (१.६३); देवदत्त केबल 
पुथुज्जनिका इद्धि की प्राप्ति करता है। (चुल्ल, ७.१, ५ ओर धम्मपद की आर्थ 
कथा; १७) । 

दीघ, ३.१०७ के अनुसासन विद्या ओर अनुशासती 
ता नहीं है । 








एक दुसरे से भिसत्र हैं। इनमें 








हैँ उसका अनुवाद «६६४४० ४४० 'अभिचार मन्त्र 'अथव” ह करते है हँ 
२. आदेसन बिधा, दोघ, ३.१०३।॥ 
३. दिव्य पृष्ठ ६३६ नीचे देखिए | 
दोघ, १.२१३ : अत्थि लो भो यन्धारो नाम विज्ञा । तायतो भिक्‍खु अनेक बिहितम 








बान्वारो--गान्धारी एक विद्यादेवो है (हेमचन्द्र) । 

गन्धार मन्त्र से शीकृनर, टिबटन टेल्स, पृ० २८८ (कंजुर ०.१७१) के नायक 
बरमादन पर्वत के फल प्राप्त करते हैं । 
छ् शुआन चाड़ ईक्षणि परमाथय, इक्षाॉणका | - 
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अनुशासिनी प्रातिद्रार्य का ऐसे उपायों से साक्षात्कार नहीं हो सकता क्योंकि 
आखवक्षयाभिज्ञा* से कभी वियुक्त न होने के कारण (अव्यभिचारित्‌) यह अन्य दो 
प्रातिहायों से उत्कृष्ट है । 

इसके अतिरिक्त पहले दो प्रातिहाये केवल अल्प समय के लिए परचित्त को 
आबद्ध कर सकते हैं और एउन्कुष्ट फलों का उत्पाद नहीं करते । 

इसके प्रतिकूल तृतीय प्रातिद्रायं हित-सुख फुल उत्पन्न करने में दूसरों की सहायता 
करता है क्योंकि इस प्रातिहाय द्वारा जास्ता क्या में मोश्लोपाय और सुखोपाब की शिक्ष 
देता है । 

“ऋष्धि से क्या समझना चाहिए । 








४८ ए. ऋद्धि समाधि है। 


[११३] विभाषा नय से ऋद्धि शब्द का अर्थ समाधि है। समाधि को ऋद्धि इस- 
लिए कहते हैं क्योंकि इसके द्वारा ही कार्य सम्पन्न होता है, कार्ये का सम्मुखीभाव होता हैं। 

यह कर्म ऋद्धि का विषय कहलाता है । यह क्‍या है ? 

अत्थि सणिका) नाम विज्जञा | ताय''"““परसत्तानयु“""“““चित्त थि 
आदिसति चेतसिक पि आदि सति'** ।'''जिमुच्छामि । कतमं च केवद्ध अनुमासनोपाटिह 
रियमु [ डायलाग्स, १.२७८ बुद्धघोस्त “मणिक विज्जा” और “चिल्तामणि विज्जा” को एक 
बताते हैं; रोज्ञ डेविड्स जातक, ३.१०४, सुमंचलविलासिनी, २६१, २६७, २७१ का हवाला 
देते हैं ।| 

१. अव्यभिचारित्वातु--क्लेशक्षयतान्तरीयकत्वात्‌ (व्या्या) (६२८, १४) ॥ 

शुआन चाड : “अनुशासनी प्रातिहार्य केवल आज्वक्षयाधिज्ञा से हो सम्मुल्लोकृठ हो 
सकता है । इसलिए यह अव्यमिचारिन्‌ है।” सम्पादक के अनुसार अर्थ इस प्रकार समझना 
चाहिए--- इसलिए यह अवश्यमेव निर्वाण और सुख के फल श्रदान करता है ।” 
२. ++  ऋद्धि: समाधि: ] । 
ऊपर पृष्ठ दै5, टिप्पणी १ देखिए । 
इद्धि! १० प्रकार की है । इसमें से अन्तिम तोन (अधिट्ठानिद्धि, विकुब्बर्नि 
प्रनोमगिद्धि) का यहाँ उपयोग है। इन १० इद्धियों को व्याद्या 'कम्पेण्डियण को भमिका 
पु० ६० में की है (पटिसंभिदामग्य, २.२०५, अत्वसालिनो, 8१, विसुद्धि, २०२, ३७३, 
७३६६)--श्रोमती रोज डेविडत, साइकालोजो, १ेंढे ! 

इद्धि प्रभाव की मर्यादा, कवावत्यु, २१.४ बोधितत्त्वभूमि, १.५ (म्यूजिओं, १६११ 
पृ० १५६-१६४) । 

१४ 
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४८ ए-बी. गमन और निर्मित |) 

प्रमन तीन प्रकार का है : वहनं, अधिमोक्षं, मनोजवं । * 

४८ बी-सी. मनोजव गमन केवल शास्ता में होता है ॥* 

यह गमन चित्त के समान बड़े वेग से सम्पन्न होता हैं । इसलिए इसे “मनोजव' 
कहते हैं । केवल बुद्ध में यह होता है, दूसरों में नहीं । 

काय सुदूर अन्तर उतने समय में पहुंच जाता हैं जितने समय में चित्त वहाँ पहुँचता 
है । इसलिए बुद्ध कहते हैं कि बुद्ध का विषय अचित्त्य है ।१ शास्ता में अन्य दो गमन भी 
होते हैं । क्‍ 

[११४ | ४८ सी-डी. दूसरों में वहन-गमन और अधिमोक्ष-गमन होते हैं । 

श्रावक और प्रत्येक बुद्ध अपने शरीर को उठाकर आकाश में आरोहण करते हैं जसे 
पक्षी अपने पक्षों* को उठाती है और आकाश में संचार करती है ।* जब अधिमोक्ष-ममन 
होता है तब जो वस्तु दूर है वह चित्त संकल्प से (अधिमोक्ष से) आम्रन्न हो जाती है 

(दूरस्यासन्नाधि मोक्षेण) (६५८, २१) :* 

१. परमार्थ : अत आकाशगमनस्ु निर्सितसु 
गसन कोर निित ।!” द 

संयुत्त, ५.२८२ देखने योग्य है । 

२- “किसो साधत से गसत”” मुझे मल संस्कृत शब्द नहों ज्ञात है। तिब्बतो अनुवाद 
सुचित करता हैं कि मल शब्द 'दूः या 'गयु धातु से बना है। शुत्रान चाडः : शरोर का 
हुन, परमार्थ : (आकष , आवह, आवर्ज--शरोर का आइहन) । 

अधिमोद » अधिमोक्ष से निव त्त, आधिमोक्षिक्त | “चित्त के समान आशु गसन ” 
निस्सन्देह 'सनोजव नमन? है। परमार्थ : चित्त-जव; शुआन चाह : मनस्‌-आाक्षेप (आवेध)॥। 
दिव्य, ५२-४३ में बुद्ध ओर सौदुमल्यायन की सारोीचहकू लोक को यात्रा का वर्णन है। सुमेरु 
को उल्लंघन का आश्रय बना वे मोदुवल्थायत की ऋद्धि से जाते हैं। ताधारणत: सात दिन 
को यात्रा हैं। वे क्षण में बुद्ध को ऋद्धि से लोट आते हैं : इस ऋद्धि का क्‍या नाम है ? 


'आनोजवा हेड है. 





।-शुआन चाह : “विषय द्विविध है, 
























पुनश्च, धृ० ६२६ और नौंचे. एक 'मनोजव। विद्या' का उल्लेंख है।-- रीज डविड्स 
सूचित करते हैं कि 'मनोजव” अश्व को कहते हैं : विमानवत्यु । 





५. पक्‍ली सकुनो-- यहाँ विसुद्धि, पृु० २६६ को व्याख्या देखिए । 
६. प्रृथग्जन इस प्रथम यमन से समन्‍्वायत होते हैं । (शुआन चाड़) । 
छवि चुद दू, ४०१ में उद्ध त पटिसंभिदा : द 








घटठाति है सन्तिके है होतु न त्ति हो हल "०" होति 
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इस अधिमोक्ष के कारण वस्तु का आशु गमन होता है । 
कामाप्त निश्चिं बाह्य चतुराबतनं दिखा । 

हपाप्तं इ तु निर्माणचित्त स्तानि चतुर्दश ॥४ ६॥॥ 

४४ ए-सी. कामधातु का निमित ४ बाह्य आयतन है । 

यह द्विविध है । रूपघातु का निमित २ आयतन है ।* 

निर्मित दो प्रकार का है--१. कामधातु के विषय का, २. रूपधातु के विषय का | 
प्रथम रूप [वर्ण संस्थान), गन्ध, रस, स्प्रष्टव्य का निर्माण है। इस शब्द को छोड़कर शेष 
४ बाह्य आयतन (ब्ाह्य-चतुरायतन | * है। दूसरा निनित केबल रूप (5 वर्ण संस्थान) 


३४ । 


और स्प्रष्टव्य का निर्माण है क्योंकि गन्ध और रस का रूपघातु में अभाव है।टे 


कामधातु का निर्मित द्विविध है - १. स्वश्वरीर सम्बद्ध; २. परशरीर सम्बद्ध; 














हक 


[११५] उदाहरण के लिए, योगी सिह का रूप धारण करता है वा वह स्वात्मा 
के बाहर सिंह का निर्माण करता है । 

रूपधातु के निर्मितों के लिए भी यही नियम है। 

कामघातु में उपपन्न सत्त्व दो प्रकार के निर्माण का निर्माण करता है, कामावचर, 
रूपावचर । और यह भी द्विविध्र होता है--स्वशरीर सम्बद्ध, परशरीर सम्बद्ध । इस 
प्रकार कामधातु में उपपन्न सत्त्त का निर्मित चतुविध होता है, एवं रूपरधातु में उपपन्च सत्त्व 
का भी चतुविध निर्मित होता है । 


इसलिए निर्वाण अष्टविध है। 


किन्तु जब रूपधातु में उपपन्न सत्त्व कामधातु संगहीत निर्माण का उत्पाद करता 
है तो क्या वह गन्ध और रस से समन्वायत (समन्वागम, श्राप्ति) नहीं होता ?--नहीं, उस्समें 








कोई प्राप्ति नहीं होती, जसे अपने शरीर से सम्बद्ध बच्ध या आभरण से उसका समन्वागम 
नहीं होता क्योंकि यहू पदार्थ असत्त्व संख्यात (१ १०बी) होने से इन्द्रियाधिष्ठान से सम्बद्ध 


नहीं है । 





ब्रहमलोक को जाने को इच्छा से बहु अधिट्ठान करता है कि यद्यपि वहु दूर है तथापि वह 
प_्मोष आ जाय; यह आासल्न हो । भर बहु आत्न्व हो जाता है । [बह काबेद बस वत्त ति 
ह्य पृष्ठ दवै८, टिप्पणों १ बो देलिए] । 

नामित बाह्य चतुरायतन [ड्विधा । रूपाप्तं 6 ] चार आायतन 

नहों, ऊपर देखिए पृ० ११८ ओर नीचे ७.५१ बी, ॥ 
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तथापि कुछ आचार्य कहते हैं कि रूपधातु में उपपन्न सत्त्व केवल दो आयतनों का 
रूप और स्प्रष्टव्य का--निर्माण कर सकता है क्योंकि उनका मत है कि यदि यह सत्त्व 
गन्धादि का निर्माण करता है तो उसमें गन्धादि के समन्‍्वागम का अभाव पाया जाता है ।" 
क्या निर्माण-अभिज्ञा से ही योगी निर्मित का निर्माण करता है 7-नहीं ।+यह 
कंसे है ?”यह अभिज्ञा फल से होता है। (२.७१ बी, पृ० ३२०)--यह अभिज्ञा फल 
कौन-सा धर्म है ? 
४४ सी-डी. निर्माण चित्त से इसका निर्माण होता हैं । इनकी संख्या १४ है ।* 
ऋष्धि-विषय-अभिज्ञा का फल निर्माण चित्त है। यह निर्मित का उत्पाद कर सकता 
है । यह चित्त १४ हैं । 
यथाक्रमं ध्यानफर्ल द्॑ यावत्‌ पंचनोध्वंजं । 
तललाघो ध्यानवच्छुद्धातु तत्‌ स्वतश्च ततो5पिते ॥५०॥। 


घ० ए-बी. यह ध्यान फल हैं । संख्या में २ से ५, यथाक्रम । 


[ ११६ | यह चित्त १४ हैं। यह ध्यान से (मूल ध्यान से) जो इतका संनिश्रय 
है, विभक्त होते हैं। दो चित्त, प्रथम ध्यान के फल : कामधातु-संग्रहीत प्रथम चित्त, 
प्रथम ध्यान-संग्रहीत द्वितीय चित्त ।* 

तीन चित्त, द्वितीय ध्यान के फल : दो अधघर भूमियों (कामधातु और प्रथम ध्यान) 
के दो चित्त और एक स्वभूमिक चित्त (उस भूमि का जिस भूमि का वह ॒ध्याव है जिसका 
यह फल है, अर्थात्‌ द्वितीय ध्यान का) इसी प्रकार चार चित्त, ५ चित्त, तृतीय और चतुर्थ 
ध्यान के फल । निर्माण चित्त, जो किसी एक ध्यान का फल है, इस ध्यात की भूमि का 
होता है या एक अघर भूमि का होता है। 

५०बी, वह अधर ध्यान से नहीं उत्पन्न होते । ६ 


कम्पेण्डियम, इण्ट्रोडक्शन, पु० ६१ और विसुद्धि, ४०५ में दी हुई तोन इड्धियों 









ड है त्‌ कामघातु संगुहोत चित्त और जिससे योगी कामधातु के रूप का निर्माण 
करता है, प्रथम ध्यान संगरहोत चित्त ओर जिससे योगो प्रथम ध्यान के रूप का निर्माण करता 
हैं ।7.9.५१ ए-बीं. । 
-+“कर्ध्यम्ूमि से उनका उत्पाद नहों होता ।” -- 
प्रसार्थ : “'ऊध्व नहों', भाव्य : एक ऊध्वंभूसि का निर्माण-चित्त एक अधर ध्यान 
के चित्त का फल नहीं है ।” शुआन चाड अपनो कारिका में इस पाद का अनुवाद नहीं देते 
किन्तु भाध्य में देते हैं : [निर्माण चित्त) अधरभमि को संनिशञ्रय नहीं बनाता ४ 








मातवाँ कोशस्थान १०४ 


एक अधर भूमि के ध्यास का चित्त ऊध्वंधूमि के निर्माण चित्त (अर्थात ध्यान फल) 
का उत्पाद नहीं करता क्योंकि उसका बल स्वल्प है । 

अधर भूमि का निर्माण (अर्थात्‌ निर्मित सत्त्व) जो ट्वितीय ध्यान का फल है, गति 
की दृष्टि से (गमन ?) ऊछघ्व भूमि के निर्माण से, जो प्रथम ध्यान का फर है, विशिष्ट है ।१-- 
तृत्तीय-चतुर्थ ध्यान के लिए भी यही है । 

भ्ू० सी. उनका लाभ ध्यान के समान होता है ।* 


[ ११७ | मूल ध्यान के फल, निर्माण बित्त का लाभ, ध्यान-लाभ के समान होता 
है अर्थात्‌ वेराग्य से | क्योंकि फल का लाभ उसी समय होता है जब उसके संनिश्रय का 
लाभ होता है । द 

४० सी-डो. निर्माण चित्त शुद्धक चित्त या निर्माण चित्त से उत्पन्न होता है; यह 

दो का उत्पाद करता है ।* ध्यान से उसका फल, अर्थात्‌ निर्माण चित्त, उत्पन्न होता है। 


१. द्वितीय ध्यान के निर्माण चित्त से निमित कामघातु का निमित सत्त्ब, चाहे वह 
कामधातु का क्यों व हो, ट्वितोय ध्यान की सूसि में जा सहझृता है । प्रथम ध्यन के निर्माण 
चित्त से निर्मित भ्रवस ध्यान भूमिक निर्मित सत्व की बति ट्वितोय ध्यान भसि में नहों है । 

२. ध्यानवल लाभ: (६५४, १६) । 

बेंराग्य से ध्यानों का लाभ होता है। 

कामधातु से अपने को विरक्त कर योगो प्रवम ध्यान का लास करता है। उसी 
प्रहार में योगी प्रथम ध्याननमिक निर्माण बित्तों को प्राप्ति करता है । 

३. क्या उसने निर्माण छित्त के उत्पाद के लिए ध्यान से ढः 
नहीं ? नहीं ।--- 

५० सी-डो. यह शुद्धक ध्यान से और बपने से उत्पन्न होता है; यह दो से अ 
होता है ॥--- 

शुद्धछु ध्यान के अनन्तर निर्माण-अभिज्ञा होती है। निर्माण-अभिज्ञा के अनन्तर 
निर्माण चित्त होता है जो अशिज्ञा का फल है . इस निर्माण के अनन्तर अनेक निर्माणचित्त 
होते हैं जो दूसरे चित्त से उत्पन्न नहों होते । अन्त में अन्तिम निर्माण चित्त के अनन्तर निर्माण- 
अभिन्ना होती है। इसके अनन्तर शुद्धकध्यात या निर्माण-बित्त होता है ।--घहु कंसे ? जो 
योगी ससाधिफल सें स्थित हो (समाधिफलल्थितस्थ «निर्माणचित्त--स्थितस्थ) यदि पुनः 
मलध्यान में न प्रवेश करे तो समाधि फल से व्युत्थान नहीं होगा । 

व्याख्या में भाष्य का एक वाक्य उद्घृत है: “निर्माणद्तित्त शुद्धक ध्यान से उत्तत्त 
होता है अर्थात्‌ निर्मा णचित्त का सम्मुद्नीभाव होने पर जो आद्य होता है वह घुद्धक से 
उत्सन्न होता है; और निर्माणचित्त से भी उत्पन्न होता है अर्थात्‌ द्वितोयादि निर्माणचित्त 
जब निर्माणचित्त का प्रवाह होता है। 











त्वान किया है? हाँया 
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चित्त व्युत्थान में प्रदत्त नहीं होता । शुद्धक ध्यान से (शुद्धक, ८-६) आद्य निर्माण चित्त 
उत्पन्न होता है । उसके अनन्तर निर्माण-चित्तों का प्रवाह स्वजातीय चित्त से अर्थात्‌ आय 
निर्माण चित्त से, द्वितीय से"***““उत्पन्न होती है | इस प्रवाह के पूर्व निर्माण-चित्त इसलिए 
निर्माण-चित्त का उत्पाद करते हैं । अन्तिम निर्माण-चित्त के अनन्तर शुद्धक ध्यान होता 
है । इसलिए निर्माण-चित्त दो चित्तों से (शुद्धक ध्यान और निर्माण-चित्त से) उत्पन्न होता 
है और इन्हीं दो का उत्पाद करता है | अव्याकृत समाधि फल, निर्माण चित्त में स्थित 
योयी ध्यान में पुन: प्रवेश नहीं करता ऐसा म.-नने का अथथे यह होगा कि वह ध्यान से 

व्यूत्थान नहीं करेया। द्वार से प्रवेश करता है, द्वार से बहियत होता है । 

क्‍ स्वभमिकेन निर्माणं भाषणं त्वघरेण च | 
निर्मान्रेव घहाशास्तुरधिष्ठायान्यवर्तंनात्‌ ॥५१॥ 


५१ ए. स्वभूमि चित्त से निर्माण होता है ।” 


[ ११८ | सर्व निर्माण वस्तु (निरमित) स्वभूमि चित्त से निमित होती है । क्योंकि 
किसी एक भूमि का निर्माण चित्त दूसरी भूमि के निर्मित का उत्पाद नहीं करता । 
४१ बी. किन्तु भाषण अधर भूमि के चित्त से भी होता है ।* 
निर्मित का भाषण एक अवस्था में अधरभूमि के चित्त पर भी आश्वित है । 
कामधातु या प्रथम ध्यान के निर्मित सत्त्व का भाषण उस निर्मित सत्त्व की भूमि 
के चित्त के प्रभाव से होता है । किन्तु द्वितीय ध्याव आदि के ऊध्वेभूमिक चित्त के निर्मित 
सत्त्व का भाषण प्रथम ध्यानभूमिक चित्त से होता है। क्योंकि ऊध्वें भूमियों में सवितकं- 
सविचार (२.३३, पृ० १७४) ओर विज्ञप्ति (४.७ डी) समुत्यापक चित्त नहीं होता । 
४१ सी. निर्माता के साथ, शास्ता के व्यतिरिक्त । 
२. >>भावर्ण तु अधरेण च (व्याब्या, २.७१ बो में उद्ध त) । 
३. व्याख्या में इस श्लोक को टीका है, १ पृ० २७ (पेट्रोग्राड, १६१८ न+ 
देखिये दिव्य, १६६---बह कोश के अत्यन्त समीप है । 
आवको निर्मितम्‌ु अभिनिर्भिभीते यदि आवको भाषते निर्मितो5पि भाषते। 
भंते निर्मितोर्ज कस्य भाथसाणस्य सर्वे भ्ाषन्ति निर्मिता:॥ 
एकस्थ तृष्णोभूतस्य सर्वे तृष्णो भरवान्त ते। भगवान्‌ निमितं प्रश्न॑ पृच्छति भगवान्‌ ब्याकरोति 
(यह णशठ अधिक ठोक है : भगवन्त निर्मित: ब्र॒श्तं पृष्छति । भगवान्‌ व्याकरोति। निम्ित 
व . कच, २-२१२ से तुलना कीजिए । मध्यमक, १७.३१-३२ । 
निाम्वत पर, कारण अज्ञाष्ति, ६, सध्यसक वृत्ति, पे. 
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जब निर्माता जो निर्भितों का निर्माण करता है, कतिषपय निमित का निर्माण करता 
हैं तो सब निर्मित अपने निर्माता के बोलने पर भाषण करते हैं क्योंकि वाग-विज्ञप्ति 
(०.३ डी) या वाक्कर्म सर्वताधारण है। इसीलिए इनोक में कहा है “जब एक बोलता! 
है अर्थात्‌ निर्माता, तब सब निमित बोलते हैं; जब एक चुप हो जाता हैं तब सब चुप हो 
जाते हैं ।”” 


यह नियम बुद्ध के लिए नहीं है क्योंकि वह ध्यानवशित्व से समन्वायत है : 


| ११४ | उनकी इच्छा के अनुसार निर्मित एक-दूसरे के बाद भाषण करते हैं; 
वे प्रश्न पूछते हैं और ब॒द्ध उत्तर देते हैं; बुद्ध प्रश्न करते हैं और वे उत्तर देते हैं। किन्तु 
कहा जायगा कि जब वह चित्त उत्पन्न होता है जो वाक का उत्पाद करता है तब निर्माण 
चित्त नहीं रहता; इसलिए उस क्षण में निमित नहीं रहुता; तो फिर निर्मित कैसे भाषण 
करेया 


५१. निर्मित भाषण करता है क्योंकि निर्माता निर्मित की अवस्थान-कामना 
दूसरे चित्त से भाषण को प्रवरतित करता हैं ।" 


ध्यान प्रवेश और निर्माण के पूर्व के चित्त के बल से निर्माता निमित का अधिष्ठान' , 
(अधितिष्ठति) रक्षा विधान यह कहकर करता है कि 'यह अवस्थान करे । दूसरे चित्त से 
वह वाक्‌ का प्रवर्तत करता है। इसलिए यद्यपि निर्मित भाषण करता है तथापि दो चित्त, 
निर्माण चित्त और वह जो वाक प्रवर्तेव करता है, बुगपत्‌ नहीं हैं और सदा निर्मित का 
संनिश्चय ले वाक कर्म प्रदत्त होता है । 


प्यस्त्यधिष्ठानं नास्थिरस्थापरे तु न। 


५२३ ए. अधिष्ठान मरणानन्तर भी रहता है |" 























२. ए. स्थावित करने, अवस्थान 
घृ० १२०, आयु: संस्कारान अवितिष्ठति 
बो. इस शब्द के कई प्रयोग अपारिभाधिक 





















बृ१२ अभिधरेकोश 


[१२०] अपने जीवनकाल के लिए ही निर्माता निर्मित के अधिष्ठान का सामथ्य नहीं 
रखता; उसके अधिष्ठान बल से निर्मित उसके मरण के अनन्तर भी अवस्थान कर सकता है । 
इस प्रकार आये महाकाश्यप ने अपने अधिषब्ठान से (या अधिमोक्ष' से) भगवत्‌ 

मैत्रेंय के उत्पाद काल तक के लिए अपनी अल्वियों की अवस्थिति रखी है । 

“जो सत्त्व यह नहीं समझते कि बोधिसत्त्व के त्रिषय में कसे कहना चाहिए वह सार 
से अधिष्ठित हैं ।--शिक्षा सम्ुच्चच, रे१६, सब शुभकर्म वीयं से अधिष्ठित हैं ॥? वहो, 
२८५, : 'बोधिसत्त्व इस प्रद्यार कर्म करते हैं कि उनका आशय सुमुप्त, विशुद्ध, स्वधिष्ठित 
होता है ” संपुत्त, ५.२६८ : सुग्गहोत, स्वधिदिठत : संयुत्त, ३.१० १ रे१. (चित्तक्‍लेश का 
अधिट्ठानाभिनिवेस) । 

सी. अधितिष्ठति-- किसी वस्तु, किसी आश्रय, स्वात्मा पर विशेष अधिमोक्ष 
प्रयोग से, एक विशेष क्रिया करता है ॥” 

कोश में 'स्थापित करने के” अर्थ सें यह सामान्य अर्थ विशिष्ट हो गया है [पटिसंधि- 
- द्वामस्ग, २.२०७ की नामावली में इसका उह्ं श्य 'एकोपि हुत्वा बहुधा अस्स इत्यादि ऋद्धि- 
प्रातिहायं है; २.२०७; अत्यसालिनो, अनुडाद, पृ० १२१ और कम्पेण्डियम भो देखिए |। 

क्‍ किस्तु रूपाधिष्ठान बल से (शिक्षा समुच्चय, ३३०, ११) प्रम्थ दोप॑क्र के मस्तक 
पर चढते हैं (दिव्य, २५१, १); बुद्ध के अधिष्ठान (--आनुमाव) से सत्त्व पुण्य में मति 
करते हैं, बोधघि, १.५ । 

डो. बुरनुफ़ आशोर्वाद' अर्थ करते हैं । 

वह कहते हैं कि थेर के आशोर्वाद से सत्त्व थूपवंस की यात्रा करते हैं; बुद्ध के आशी- 
बाद से बोधितत्त्व ब्रुद्धत्व के लिए प्रणिधान करते हैं (लंक्ावतार में दो अधिष्ठान देखिए 
जिनमें से दूसरा अभिषेक है, नड्जजियो पृ० १००) । हम जानते हैं कि ८वों भूमि अधिष्ठान- 
भूमि है (चोनो पर्याव कई प्रकार के हैं) : है 

इस भूमि का यह नाम इसलिए है क्योंकि यह अचल है (पराविकोपनत्वात्‌) 

हा ई. गोता, ४.६ से तुलना कीजिए : प्रकृति स्वाम अधिष्ठाय संभवास्यात्मसायया, 
और लोटस १५.३ : आत्मानम अधिष्ठहासि सर्वाश्च सत्त्वान्‌: “निर्माण भूमि चुपदर्श- 
यासि***““न ऊापि निर्वाम्यहु तस्मि काले । 

१्‌. दिव्य, ६१--मेत्रेय:****' काश्यपस्थ 








हह 5 ; भिक्षोरविकोपितं॑ अस्थिसंघातं दक्षिणेन 
पाणिना गुहोत्वा -“*“ काश्यप सम्बन्धो सब कथाओं पर देखिए, श्रिशिलुस्को, जे० एएस० 
१६१४, २.१२४ और अशोक, १६४, ३३१; फाहियान, अध्याय ३३ । | 

द हे कोश, ३ ८ डो के सम्बन्ध में यह प्रश्त उठता है कि बोधिसत्त्व जरायु से क्‍यों उत्पन्न 
क्‍ होते हैं, उपपादुक से क्‍यों नहीं उत्पन्न होते । ऐसा इसलिए होता है ताकि उनका शरीर मिल 
यह व्याख्या उन आचार्यों को है जो भगवतु को अधिष्ठानिकी ऋद्धि में अप्रतिपल्न हैं। 















११३ 
५२ ए. जो चिरस्थितिक नहीं है उसके सम्बन्ध में नहीं । 


केवल चिरश्थितिक वस्तु ही दीर्घकाल के लिए अधिष्ठान की बोग्यता रखती है । 
इसलिए महाकाश्यव अपने शरीर का अधिष्ठान नहीं करते । 


भ२ बी. अन्य आचार्य कहते हैं-- नहीं । 


अधिमोशन्न वल से अधिष्ठित शरीर मृत्यु के उपरान्त नहीं रहुता | यदि काश्यप के 
अस्थि संघात की अवश्थिति होती है तो यह देवताओं के अधिष्ठान से हैं । 











[ १२१ ] ५२ सी-डी. आरम्भ में योगी अनेक निर्माण-चित्तों से एक निभित 
निर्माण करता है; इसके विपरीत, जब अभ्यास विशुद्ध हो जाता है ।* आदि कामिक, 
अनेक निर्माण-चित्तों से, एक निर्मित का निर्माण करते हैं; पश्चात्‌ जब अभ्यात्त पूरा हो 
जाता है तब योगी अपनी इच्छा के अनुसार, एक निर्माण-चित्त से बनेक स्वल्प-निमित का 
निर्माण करता है । ः द 











पू३ ए-बी. भावना से उत्पन्न, अव्याकृत, औौपपत्तिक, त्रिविध । * 


जब निर्माण-चित्त भावना से उपलब्ध होता है अर्थात्‌ जब वह ध्यानफल, अभिज्ञा- 
फल होता है) तब वह अव्याकृत होता है : अभिन्ञा-फन्न वास्तव में एक श्रकार का द् 
हैं (२.७१ बी) | 
किन्तु जब यह उपपत्तिज होता हैं तो कुशल, अकुशल, अब्याक्ृत होता है: 
उदाहरण के लिए, देव, नागादि कभी दूसरे पर अनुग्रह करने के लिए, कभी विहेठन के 
लिए, निर्माण करते हैं । द 
१० रूप आयतनों में से शब्द को छोड़कर ८ आयतन, बजर्थात्‌ चक्षु, रूप, श्रोत्, 
ण्‌, इत्यादि निमित हो सकते हैं ।* 


१ अधिष्ठान से प्रवर्तित स्वप्न, विर्नोत देव व्थाय बिल्यु पर, यू० ४७ 
२. अंगुत्तर, १ २०६ को अब कथा ! 
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११४ अभिधरमंकोश 


किन्तु यह झहा जायया कि यदि & आयततनों का निर्माण हो सकता है तो इन्द्रिय 
निर्माण भी हो सकता है ओर इन्द्रिय निर्माण से अयूर्व सत्त्व का प्रादुर्भाव हो सकता है 
क्योंकि इन्द्रियाँ रूप (वर्ण-संस्थान) हैं जो सत्त्व संख्यात हैं।'* 

इन्द्रिय का निर्माण नहीं हो सकता, किन्तु हम यथार्थंत: कह सकते हैं कि 


[ १२२ | निर्माण नवायतनिक है” क्योंकि स्वशरीर सम्वद्ध या परशरीर सम्बद्ध 
निर्माण में रूप, गन्ध, रस, स्प्रष्टव्य यह चार आयतन होते हैं और निर्माण की अवस्थिति 
५ इन्द्रियों के बिना नहीं होती [ बन्ध | (६६०, १७) । 

(अविनिर्भूत, अविनिर्भागेन अवस्थित) (६६०, १७) । 

[१८ बी.६|* जेसा हमने कहां है ऋद्धि द्विविध है : भावना (या ध्यान) से 
उत्पन्न, औपपत्तिक ।3 यह अन्य तीन प्रकार की भी है: 

भ३ सी-डी. ऋद्धि मन्त्र, ओवषधि, कर्म से भी उत्पन्त होती है । 

सब मिलाकर यह पाँच प्रकार को है । 

सलिए यह भावनाज, उपपत्तिलाभिक, विद्याकृत या मंत्तरकृत, ओषधिकृत* 
कर्मेज है । 

पाँचवें प्रकार का उदाहरण--मान्धाता आदि की ऋद्धि, अन्तराभव सत्त्वों की 

ऋद्धि (३.१४ डी.) [ १४ ए २ | है। 

१. सत्त्वसंड्यात, सत्त्वाख्य, १.१० बो.--ऊअशर प० ११० में कहा गया है कि 
निर्माण” बाह्य आयतन हैं । 

२. शुआन चाहः ५० कारिका को ५३ सोी-डी कारिका के पूर्व रखते हैं । 

उपपत्तिलाभिका ---वह ऋद्धि जो कुछ सत्त्वों में होती है क्योंकि वहु एक विशेष 











वोकप्रियता) कुछ अलोकिकता है किन्तु जब अजातसुत्त वचन 


हम सान सकते हैं कि सहासुदस्पन सुत्त के राजा की ४ इड्धियों में (अभिरूप 
देता है कि वह वज्यों का नाश करेगा, चाहे कितनी ही उनकी इद्धि, आनुभाव क्‍यों न हो 







ग्रान्धातर, इसलिए नहीं किन्तु विशेष कर्स बल के कारण | यह ऋद्धि ओप- 
सिक ऋद्धि ले इसलिए ! भिन्न हैँ | (दिल्विश्‌ नीचे 9० १२६, ठि० रे | 





धान ११५ 
है दिव्यचक्षु और दिव्यश्रोत्न मुब्यद्त्या दिव्य' कहलाते हैं क्योकि इनका देवताओं 
की इन्द्रियों का स्वभाव है या उपचार से यह द“दिव्य' है क्‍योंकि दिव्य तुल्य (दिव्ये इब) 


बोधिसत्व, चक्रवतिन्‌, ग्रहपतिरत्न में वहु दिव्य तुल्य हैं ।! 











जब वह मुख्यदृत्या दिव्य होते हैं तब" : 


[ १२३ | दिव्ये श्रोत्राक्षिणी रूप प्रसादों ध्यानभामकों । 


सभाग विकले नित्य दूर सुश्मादि गोचरे ॥५४।! 


४४ ए-बी. दिव्यचक्षु और दिव्यश्रोत्न ध्यानभूमिक रूप प्रसाद होते हैं ।* 








योगी ध्यान का संनिश्रय ले अपने चक्ष में आलोक का और कामाप्त ओोक्न में 
शब्द का ध्यान करता है । इस प्रयोग द्वारा तदृध्यानभूमिक युक्षम, प्रणीत, भोतिक “रूप 
प्रसाद” (२.१० ७, पृ० १२१) निद्व त्त होता है । 


यह रूप चक्ष और श्रोत्र है; यह देखता है और सुनता है; इसे दिव्यचक्ष और 
दिव्यश्रोत्र कहते हैं। ध्यानभूमिक रूप से उत्पन्न होने के कारण इन्द्रियाँ मुख्यदृत्या 
दिव्य हैं । 
प४ सी-डी. वे सदा पटु होती हैं, वे अविकल नहीं होतीं । वह दूर, सूकम आदि 
आलम्बन बनाती हैं।* 
भावना प्राप्त* दिव्यचक्ष और वदिव्यश्रोत्र सदा तत्सभाव (१.४२) नहीं होते 
क्योंकि वह नित्य चक्षुविज्ञान या श्रोत्न विज्ञान सहयत होते हैं। वह कभी अविकल न हरी 
होते क्योंकि वह युग्म में होते हैं, क्योंकि वह अच्छी अवस्था में होते हैं (काण विश्रान्वा-- 
भावात्‌; विश्रान्त--केकर जो सब ओर नहीं देखता) जैसे रूपघांतु में उपपन्न सत्त्वों की 
इन्द्रियाँ होती हैं । वह अन्तरित, सूक्ष्म, दूरादि विषय का ग्रहण करते हैं। इस वियय में 
२. शुआन चाहः : दिव्य चक्षु “दव्य कक्ष 
यदि प्रज्ञा यहाँ अभिप्रेत है तो चक्र शब्द 
पीन्द्रिय यहाँ अभि/त है छो अधिज्ञा को इन्द्रियाँ झपोन्द्रिय के 
कारिका कहती है क्लि 'दिव्यचक्ु और दिव्य 
३. रूप प्रसाद, कोश, १-४ सी, इन्द्रियाँ भौतिक हैं, १. अनुवाद, पृ०६४ कवावत्यु 


३.७-८ से तुलना कीजिए ६ 
[सम्ागाविकले नित्य दूरसुक्मादियोचरे ४) 































११६ अभिधमेंकोश 


[१२४] एक श्लोक है : “मांस चक्षु दूर, अन्तरित सूक्ष्म रूप नहीं देखता वह सब 
ओर नहीं देखता, (सर्वेतश्च न पश्यति), दिव्य चक्षु इसके विपरीत है” (६६०, २७ )। 

२, जब योगी दिव्य चक्षु से रूप देखता है तो चक्षुविज्ञान के विषय आसन्‍्न या दूर 
होते हैं ः--आश्रय और चक्षु के अनुप्तारा विषय आसन्‍्न या दूर होते हैं। महाश्रावक 
प्रत्येक बुद्ध और बुद्ध भगवत्‌, जब वे देखना चाहते हैं तो यदि वह प्रयत्न नहीं करते तो 
क्रम से एक साहस्न, द्विसाहस्न, त्रिसाहस्न* (२.७३) देख सकते हैं, यदि वह यत्न करते हैं तो 

द्वित्चिसाहत्लिका संख्य दुशोःहेन्‌ खड़देशिका: | 
न्‍न्‍यदप्युपपत्याप्त॑ तद्‌ दश्यो नान्‍्तराधवः ॥४५५॥ 

२५५ ए-बी. अहूँंतु, खद्धकल्प और शास्ता द्विसाहस्न, त्िसाहस्तन, असंख्य लोकधातु 
देख सकते हैं ॥5 

यदि महाश्रावक दिव्यचक्षु से देखने की इच्छा करे तो प्रभूत यत्व करने पर एक 
द्विसाहस्न मध्यम लोकधातु देखता है ।* प्रत्येक बुद्ध एक तिसाहस्र महासाहस्न लोकघातु 
देखता है । बुद्ध भगवान्‌ असंख्य लोकधातु देखते हैं : वह अपनी इच्छा के अनुसार देखते 
हैं ।--क््यों ?--जिस प्रकार उनका ध्यान धर्मों को गोचर बनाता है उसी प्रकार उनका 
दिव्य चक्ष रूपों को आलम्बन बनाता है। 

क्या कोई ऋद्धि जौपपत्तिक हो सकती है? 

क्या अन्य अलौकिक शक्तियाँ ऑपपत्तिक हो सकती हैं। 

५५ सी. अन्य भी ओऔपपत्तिक हैं ।* 

१- चुआन चाड के अनुसार : “दिव्य चक्षु अचूक देखता है ॥” वह सवबंत' 
देखता है, आये, पोछे, (पृष्ठत:) पाश्व॑ में; दिन में, रात्रि में, आलोक में, अन्तरित में 
(देखिए १ पृ० ५२) | 

२- शुआन चाड़ के संस्करण में ५५ ए-बो कारिका ४३ वीं कारिका के बाद आतो 
हैं। ओर भाष्य में परिवर्तत हुआ है : “छोटी, बड़ी, ५ अभिनज्ञाओं की स्वगोचर लोकधातु 
में प्रवृत्ति के विषय में सब आय॑ एक समान नहीं हैं। आावक, प्रत्येक बुद्ध ओर. बुद्ध, जब वे 
अधिसात सनसिकार नहीं करते तो गमन और निर्माण से अपनी वशिता का समुदाचार 
उत्पन्न करते हैं--आवक महासाहल में, प्रत्येक द्विसाहस्न में ओर बुद्ध त्रिसाहल्न में । जब चे 
अधिमात्न मनसिकार करते हैं तो क्रम से द्विसाहस्न, त्रिसाहल्न, असंख्य लोकधातु में |. 

३. द्वित्रिसाहलिकासंब्यहग अहंत्खवड्भरदेशिक: ।---ताम संग्रीति को टीका में उद्ध त 
६.१८, असंगदक) । . 














अनाबासिन्‌ उपपत्तिवश इन ४ शक्तियों से समन्‍्वा- 
अन्तनाव होता है : रूपाभावादु दृष्टिर्‌ (२) 








पातवाँ कोशस्थान ११९७ 





[१२५] दिव्यश्रोत्र, दिव्यच तु पूवनिवासानुस्मृति, परचित्त ज्ञान, यह चार शक्तियाँ 
भी ओपतपत्तिक हैं। किन्तु ओपपत्तिक शक्तियाँ अभिज्ञा' की संज्ञा को नहीं प्राप्त करती । 

५४ सी-डी. दिव्यचक्ष जब ओपपत्तिक होता हैं तो अन्तराभव को नहीं देखता ।* 

यह अन्तराभव के सत्त्वों के वर्ण-संस्थान को नहीं देख सकता । इन्हें केवल अभिज्ञा 
के दिव्यचक्षु से देखा जाता है । अन्यत्र ओपपत्तिक-दिव्यचश्लु अभिज्ञा-दिव्यचल्ु के समान हैं। 














चेतो खान तु त्तु त्रेंधा तक 


रु है. ५ द क्ुतं श्ू यबत्‌ | 
जानते नारका आदो न॒णां नोह्य 


शल्यक्ति लाभिक ॥४६॥ 

भू६ ए. यह परचित्त ज्ञान तीन प्रकार का है | 

यह ज्ञान, अर्थात्‌ औपपत्तिक परच्ित्त ज्ञान तीन प्रकार का : कुशल, बकुशल, 

५६ बी. वह भी जो तर्क और मन्त्र से उत्पन्न होता है । 

परचित्त ज्ञान कुशल, अकुशल, अव्याकृत हैं: जब यह तक॑ से उत्पन्न होता है, या 
मन्त्र से उत्पन्न होता है । ईणिक्षक शास्त्व* का अध्ययन कर एक सत्त्व निमित्तों का अर्थ 
बता सकता हैं: उसका परचित्त ज्ञान तक से उत्पन्न होता हैं। इसी प्रकार मन्त्र द्वारा 
परचित्त ज्ञान होता है। इसके विपरीत, भावना या ध्यान से जब यह ज्ञान उत्पादित होता 
हैं (भावना फल) तो यह ज्ञान केवल कुशल होता है ।* 


[१२६] परचित्त ज्ञान और पूर्वेनिवासानुस्मृति 
पत्तिक होते हैं । 

इन दो ज्ञानों से 

५६ सी. नारकीय 














ज्ञान नारकीय सत्त्तों में औप- 





सत्त्व पहले से जानते हैं । 





जन्म से और जब तक वह ॒ दुःख वेदना से अभ्याहत नहों होते, बह परचित्त का 
ब्रान ओर अपने पूर्वजन्मों की स्मृति रखते हैं (देखिए ४.८० डी) । अन्य गतियों के सत्त्य 





4008 हैं; ऊपर हु० शरडे, हि० रे 
२८ आदि)--अपर प्र» ११२, डि० १। 


पृ९८ . अभिघमेंकोश 


परचित्त ज्ञान और पूर्वनिवासानुस्मृति ज्ञान औपपत्तिक हैं, नित्य जानते हैं क्योंबि 
वे दुःख वेदना से अभ्याहत नहीं होते । 


५६ डी. मनुष्यों में, उपपत्तिलाभिक नहीं है |" 
मनुष्यों में ऋद्धघादि पाँच शक्तियाँ औपपत्तिक नहीं हैं। 


यदि ऐसा है तो किस प्रकार कुछ मनुष्यों में बोधिसत्त्वों में पूर्व निवासों की स्मृति 
का ज्ञान प्राकृतिक रूप से होता है ?--- 

जिस पूर्व जन्म स्मृति से वे प्रकृतिवश समन्वागत होते हैं (प्रकृति जाति स्मरत) 
वह उनमें उपपत्तिलाभिक नहीं है अर्थात्‌ मनुष्य जन्म * के कारण उपलब्ध नहीं हुई है । 
वह कर्मे-विजेष से निल्‍्ृ त्त होती है (कर्म विशेषज) (६६१, १३) ।-- 

ऐसा क्यों है ? पूर्वनिवासानुस्मृति ज्ञान तीन प्रकार का है : भावना फल ([पूर्वोक्त 
अभिज्ञा), उपपत्ति-प्रतिलब्ध (देव), कर्मंज (बोधिसत्त्व) । 


समाप्तं ज्ञाननिर्देशो नाम सप्तम कोशस्थानसु । 











शक्तियाँ या वैराग्यलाभिक (--अभिनज्ञाफल) हैं या 


उपपत्तिलाधिक नहीं हैं (६६१, १२) । 






निसर्गतोी लब्यते। नतु 
काशममनसू (६६१, १६) । 








[ १२७ ] दस ज्ञानों के संयोग में हमने प्रशिध्रिज्ञान, अभिज्ञान आदि ज्ञानमय मुषों 
का निर्देश किया है । अब समाधि आदि अन्य स्वाभाविक घु्णों का निर्देश करना हैं।* हम 
पहले उनके आश्रयों का उल्लेख करेंगे अर्थात्‌ उन चेततों का जिनके कारण वे उत्पन्न होते 
हैं। ये आश्रय समापत्तियाँ हैँ ।* उनमें से पहले हम ध्यारनों का निर्देश करेंगे । 

१ ध्यान चार प्रकार के हैं; इन चारों में प्रत्येक द्विविध है उपपत्ति ध्यानों का 
लक्षण दिया गया है । समापत्ति ध्यान शुभ जित्तों का ऐकाग्रघ है सानुगों के साथ, पाँच 
स्कन्ध ।* 

हम पहले ध्यानों का निर्देश करते हैं क्योंकि आरूष्यों अर्थात्‌ रूपरहित समापत्तिया। 
से अन्य, वे, क्‍या साधारण, क्‍या विशेष, क्या अनास्रव, क्या साल्व सब धरा क्के 
आश्रय हैं । 








[ १२८ ] ध्यान चार प्रकार के हैं, प्रथम, द्वितीय, तृतीय और चतुर्य । 
इन चार ध्यानों में प्रत्येक द्विविध हैं क्‍्य 






ध्यान) तिभूमिक, तथा चतुर्य अष्टभूमिक है” (३-२) । 


अच्छा पाठ-- अप्रमाणादि” (८.-२४-३७) है । 


















बी, ए-बो, ४३ ए-बी, २.४१ डो। प्रथम ध्यान लोक में तीन 
दे ।--ध्यानोषपत्ति” पर, ८.१२, १४ ए, १६ सो, १८ सी । 


१२० अभिधर्मकोश 


अभेदेन समापत्ति ध्यान का लक्षण शुभ चित्तों का ऐकाग्रच है (शुभानां चित्ता- 
नाम्‌ ऐकाग्रचम्‌), * क्योंकि ध्यानों का स्वभाव समाधि है (२. पृ० १५५) । यदि समाधि 
सानुग अभिप्रेत किया जाय तो समापत्ति में पाँच स्कन्ध संग्रहीव है ।* 


'एकाग्रता' या समाधि (ऐकाग्रच) से क्या समझा जाय ? 


| १२६ | चित्तों की एकालम्बनता (एकालम्बनता चित्तानाम्‌) ॥डै 

सौत्नान्तिक का आक्षेप : यदि ऐसा है तो समाधि शब्द से, जो अभिग्रेत है, वह 
एकालम्बित चित्त ही है (चित्तान्येवेकालम्बनानि) । एक द्रव्यान्तर अर्थात्‌ समाधि नामक 
चित्तधर्म-विशेष स्वीकार करने की कोई आवश्यकता नहीं है ९ 


वेभाषिक उत्तर देता है--जिस घर्मे-विशेष से चित्त एकालम्बित तथा एक ही 
आलम्बन पर एकाग्र होते हैं, वह समाधि कहलाता है। एकाग्र चित्त ही समाधि नहीं हैं।* 


. १- पालि-कुसलचित्त कग्यता (विसुद्धिमग्ग, ८४; विषय-सूची देखिए); मज्सिम 
१-३०१, संयुक्त, ५.२१, धम्मसंगणि, ११ (चित्तस्सेम्गता) (अनुवादिका योगावचर के सेनुअल 
को उद्ध त करतो हैं, पृ० २६); श्रोमतोी रीज डेविड्स, साइकालोजो, १६१४, १०४ (मूल 
ग्रन्थों के उद्धरण) ।--समाधि--अधिचित्त, ६. पृ० २२५; मार्याड्भर, बोध्यंग, ६.५४ डो, ७० 
ऋडट्धिपाद, ६.६६ सी-डो, शैक्षाशक्षांग, ६.७५ । 

बोषघिसत्त्वभूमि, आगे ८२ बी, ८.२७ सो-२८ को उद्ध त करतो है । 

समाधि पर एक अति आचारोय वचन मज्मकिम १.३०१ में--समाधिस्कन्ध में मार्मे 
के तोन अंग सम्यग्व्यायाम, सम्यक्स्मृति, सम्यक्समाधि संग्रहोत हैं; इसके फलस्वरूप निम्न- 
लिखित भेद माने जाते हैं-“-१. समाधि (--चित्तस्स एकाग्रता); २. समाधि के निमित्त जो 
स्मृत्युपस्थान हैं; ३. समाधि के परिष्कार थो सम्यकप्रधान हैं; ०. समाधि की भावना जो 
समाधि, प्रधान तथा स्मृत्युपस्थानों को भावना है [ भावना परिशुद्धि परिपुरि के अर्थ में 
माना जाता है ॥] 

२. जो कोई ध्यान में प्रवेश करता है अर्थात्‌ जो ध्यान नामक समापत्ति से समस्वागत 
है, वह चेत्त चित्त के अतिरिक्त (चार स्कन्ध) “ध्यानसंवर” (४.२) अर्थात्‌ रूप से 
समन्वागत है | 

.._ ३- एकालस्बनता चित्तानामु; यहो अभिधर्म को परिभाषा है; किन्तु चित्तचत्तानामु 
समरझूना चाहिए---“चित्तों या चंत्तों को एकाग्रता“ 

४. कोश, २.२४ डी में परिभाषित; अनुवाद पृ० १५५ । 

५. न चित्तान्येव समाधि: । बेन तु तान्येकाग्राणि वत्तेन्ते समाहितानि स॒धर्म: 
समाधि: । इसो प्रकार वेशेषिक का सत है कि शुक्लगुणयोगातु--शुक्ल गुण के योग से जेंसे 
कोई वस्त्र शुक्ल होता है । द 




















आठवाँ कोशस्थ 
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यहाँ निम्न कठिनाइयाँ सामने आती हैं--(१) चूंकि चित्त क्षणिक है इसलिए उनमें 
से प्रत्येक एक ही ग्राह्म पर आलम्बित हैं। तो समाधि का क्या मतलब ? (२) आप कहेंगे 
कि समाधि ही के कारण द्वितीय चित्त प्रथम चित्त के आल्म्बन से अमनस्क या बअविक्षिप्त 
(अविक्षेप) नहीं हो पाता है | किन्तु यदि ऐसा है तो समाधि उस प्रथम चित्त के प्रति 
किसी भी प्रकार कार्यशील नहीं है फिर भी जाप उसे समाधि-संप्रयुक्त मानते हैं ।* (३) 
द्रव्यान्तर समाधि की कल्पना क्‍यों की जाय ? यह क्यों न मानें कि जिन कारणों को आप 
समाधि में सन्निहित करते हैं उन्हीं कारणों स्रे चित्त एक ही आलम्बन होते 
हैं।* (४) अन्य में आपने समाधि को एक सामान्य धर्म (महाशूमिक, २.२४) के 
लक्षण से अभिप्रेत किया है; इसलिए सब चित्तों को एकाग्रता के स्वभाव से समन्वागत 
होना पड़ता है । 

















[ १३० ] वैभाषिक अन्तिम आक्षेप का उत्तर देता है--नहीं, सम्राधि की दुर्बलता 
के कारण । ३ सौत्ान्तिक कहता है कि एकाग्र चित्त ही समाधि हैं--उत्से अन्यत्ञ समाधि 
का अस्तित्व नहीं है क्योंकि यूत्र में उक्त हैं कि चारों ध्यान बधिचित्त शिक्षा 
हैं कि चारों ध्यान चित्त परिजशुद्धि प्रधान हैं, अर्थात्‌ चित्त 
अंग हैं ॥४ 





ध्यान शब्द का क्‍या अर्थ है ?* घ्यान के कारण योगी समाहित तथा उपनिष्यान 
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करने में समर्थ होता है ।* उपनिध्य का अर्थ प्रज्ञा से जानना है', जैसे सूत्र में कहा है-- 
“जो समाहित है, वह प्रज्ञा से जानता है ।* घ्ये धातु का प्रयोग उपनिध्यान के अर्थ में 
हुआ है । 

इसलिए सर्वास्तिवादियों के निकाय में उपनिध्यान स्वभावत: प्रज्ञा ही है; 


[ १३१ | जिबकि अन्य निकायों में उपनिध्यान स्वरावतः चिन्ता है ।]3 

यदि ध्यान स्वभ्ावतः समापत्ति होते हैं तो क्या यही माना जाय कि शुभ, अशुभ, 
श्ुभाशुभ सब समापत्तियाँ ध्याव ही हैं ?--नतहीं । केवल प्रकर्ययुक्त समापत्ति का नाम ध्यान. 
पड़ता है | इसी प्रकार लोक में खद्योत नहीं किन्तु सूर्य भास्कर कहलाता है । 

क्योंकि ध्यान प्रकर्षमय है; वह एक अंग्समायुक्त (८-१०) समापत्ति है जो युग- द 
नद्धवाही (अर्थात्‌ जिसमें शमथ तथा विपश्यना संतुलित हैं)” शमथ तथा विपश्यना से 
प्रकषित है, जो सूत्र में “सुखविहार” (दृष्टधर्मसुखविहार, ८५.२७) के नाम से 





व्युर्त्पात्त, २४४५, १०५२, १०४५५ उपनिष्यातव्य निधयायति--कोश, १.४१ 
सी, या व्याब्या का उद्धरण-संतोरणम्ु'““विवयोपनिध्यानपुर्वक निश्चयाकर्षणसु । 
- समाहितचित्तो यथाम्॒तं प्रजानाति [यथाभ््॒तं पश्यति]---यही वचन पाँच विमुक्त - 
घायतनों के सूत्र में सामने आता है (व्याड्या १.२७ के स्थान पर उद्ध त, महाव्युत्पत्ति, ८१, 
दोघ, २-२४१, अंग्रुत्त, ३.२१); संयुत्त, ३.१३--ससाहितो भिक्‍खते भिक्‍खु यथाभर्त 
प्रजानाति, २-३१--समाध पनिसं यथाभतं आजदस्सनम्‌ इत्यादि । यथा अन्यत्न नेत्तिप्पकरण, 
६६, अंगुत्तर, ५३, विसुद्धिमग्ग, ३७१ इत्यादि । 
इन सब वचलतों के अनुसार विमुक्ति के लिए, आवश्यक प्रज्ञा के लिए समाधि 
अनिवायय है । इस सिद्धान्त पर संक्षेप में कम्पेण्डियम ५५, ७५; कोश, ६, भसिका पृ० 8, 
प.ररे डो। | 
३. शुआनव-चाडः तथा क्िओकुगा सेको को टिप्पणियों के अनुसार ।--परमार्थ के 
अनुसार---'अन्य आचाय॑ कहते हैं क तिग (--समाधि) डि चा-ना है। ध्यान का क्‍या बर्थ 
है ? [तिग] के द्वारा ज्ञान, दर्शन प्रलब्ध होता है, इसलिए वह ध्यान कहलाता है । यह क्‍यों ? 
क्योंकि जो चित्त (तिग) [समाहित चित्त] का लाभ करता है, वह सचम्रुच जानता तथा. 
देखता है। इसलिए ध्यान शब्द का अर्थ (से), (चिन्ता, चेतना) --(लिअंग) (नापना) है। 
से) प्रन्ना है। घिद्धान्त इस प्रकार का है ।” 
शसवविपर्यनामयां युगनद्धास्यासिवाश्वाध्यां रयो वहुतीति युगनद्धवाही। 



















बुगनद्धू अश्च युगल से खोचे हुए रथ के समान शसथ विपश्यना से युगनद्ध ध्यान . 
आगे बढ़ता है ।---आरूप्यों में शमथ महान्‌ है, विषश्यना 









[ १३२ | तथा सुखप्रतिपद (६.६६) के नाम से विख्यात है, जिस मार्म से 
सुखवत्‌ निकलता है ।? इसलिए प्रकर्षबुक्त समापत्ति ही ध्यान कहलाती है । 

किन्तु बताया जायेगा, यदि ध्यान अंगमय समापत्ति है तो क्ल्िष्ट अर्थात्‌ आस्वादर 
संप्रयुक्त (८5.५) समापत्ति का नाम ध्यान कैसे पड़ सकता है? 

क्योंकि वह एक मिथ्या उपनिध्यान हैं ।* 

किन्तु यह कहा जायेगा-- इसमें स्पष्टत: मिथ्या निष्कर्ष संगृहीत हैं। (वास्तव में 
कामरागपर्येवस्थित चित्त से मिथ्या ही उपनिशष्यान किया जाता है-और बहू अवस्था 
अवश्यमेव ध्यान ही नहीं हों सकती है ।) 

नहीं ।* हम उस किलिष्ट चित्त के लिए ध्यान नाम सुरक्षित करते हैं जो सत्य ज्ञान 
के प्रतिरूप हैं; इसी प्रकार लोक में पृतित्रीज अर्थात्‌ सड़ा हुआ बीज नाम क॑ कड़ो को नहीं 
देते बल्कि एक ऐसी वस्तु को दिया जाता हैं जों अनुप्रजाऊ होने पर भी बीज के प्रतिरूष 
हैं। इसी प्रकार एक पाराजिक भिक्ष का नाम लिया जाता है (४.३४ सी-डी। और [ शास्त्र 
में | अकुशल ध्यानों का नाम लिया है ।5 























पढुते हँ (पढिसं भिदा० २.८ेरे और आगे विस मे ु 










अनन्तर विपत्सन का अमभ्यात्त करता है; कोई-न-कोई विशत्सन के अनच्तर शमच का अभ्याक्त 
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किन लक्षणों के कारण चारों ध्यान विशिष्ट माने जाते हैं ? 
२ ए-बी. प्रथम (ध्यान) विचार-प्रीति-सुखवत्‌ हैं। इनमें पूर्वाज्भों से अनुगामी 
(ध्यान) क्रमशः वजित हैं |) 


[ १३३ |] प्रथम ध्यान विचार-प्रीति सुखवत्‌ ऐकाग्रुय है। [बर्थात्‌ प्रीतिसुखवत्‌ 
विचार से युक्त ओर प्रीति तथा सुख से युक्त | । इसमें यही उक्ति अव्यक्त है--“वितकंवत्‌” 
क्योंकि जिस प्रकार धुआँ आग का अनुग होता है, उसी प्रकार वितर्क अवश्य ही अनुग होता 
है--कभी ऐसा नहीं होता कि विचार-प्रीति तथा सुख से युक्त हो पर वितक से युक्त न हो ।* 

द्वितीय, तृतीय तथा चतुर्थे ध्यान--इन तीन पूर्वाज्धों में प्रत्येक के क्रमिक व्जंण 
से विशिष्ट है; विचारवजित प्रीतिसुखवत्‌ द्वितीय ध्यान; प्रीति वर्जित करके सुखवत्‌ तृतीय 
ध्यान, सुख को वजितकर चतुर्थे ध्यान जो तीन पूर्वाज्भों से रहित है । द 

इसी प्रकार ऐकाग्र्य चार वर्गों में, चार ध्यानों में विभाजित है । अब तक हमने 
ध्यानों का उल्लेख किया है; आरूप्य क्‍या है ? 

२ सी. उसी प्रकार आरूप्य, चार स्कन्ध 3 

ए. आरूप्य अर्थात्‌ आरूप्य धातुलोक की समापत्तियाँ तथा उपपत्तियाँ--- 





[ १३४ |--संख्या तथा स्वभाव की दृष्टि से ध्यानों के प्रतिरूप हैं । 
१.--विचारप्रोतिस खबत्‌ पुव॑पूर्वाड्गरवर्जितमु ॥ वितक, विचार, प्रोति, सुख का बर्य 

भीचे प्रज्ञत्त हुआ है । 

निह स, पृ० ३७३ में ध्यानों के वर्भषोकरण का एक कुशल प्रयत्न. 

२. एक कठिनाई उत्पन्न हो बयो । प्रथम ध्यान को विचारप्रीतिस 













यादया का उद्धरण-यथा ध्यानान्तरे विचारो न प्रोति- 
: ॥ विशेषितों हि अयं विचार: प्रीतिसखसह-पठितः । 


पुबन्धु वितकंप्रीतिः व [ उक्त नहीं करते हैं क्योंकि आगे वहु कहते हैं कि अन्य 
ध्यान क्रमश: उद्ध त अंगों को तिरोहित ह्व हा तर कर देते हैं । यदि द्वितीव ध्यान का लक्षण वितक- 





दीघ का भाष्य, डायलास्स, 
जिसका आयतन (आलम्बन) आकाश को 
'व्णियों के उद्धरण, वही, पृ० २१६॥ क्‍ 





प्र५ 


चार आएरूप्य हैं तथा प्रत्येक आरूप्य द्िविध हैं--उपपत्ति और समाप्ति । उप- 
पत्तियों का (एपाम्‌ आरूध्याणां उपपत्तव: ) लक्षण सृतोय कोशस्थान में प्रजम हैं (३.३) । 
रूप्य समापत्तियाँ स्वभाव तथा अभेद से समापत्ति ही हैं, अवात्‌ शुभ छित्तों का 









इस द्विविध आरूप्य के कारण काररका कहती है कि आरूप्य ध्यान का प्रति- 
ख्प है । 
बी. ध्यान पाँच स्कन्धों से समन्‍्वानत है; आकूप्य चार सका धों से समनन्‍्वागत हैं, 
कि उसमें हर प्रकार के रूप का (ध्यानसंवर, अनायेदद ७ ४.४) का अभाव है 
वर्तेकरूपाभावात्‌, २४१ ए-सी) 
२ डी. वह अधोभूमि के विवेक से उत्पन्न होता है ।' 
सब आहूप्य ऐकाग्रय हैं; फिर भी चार ही आहूप्य हैं, क्योंकि जो जुकाइच प्र त्येक 
आरूप्य को सम्पन्न कर देता है, वह अधोधूमि के विवेक से उत्पत्त होता हैं । 
जाता है, वह चतुर्थ ध्यात के विवेक से उत्पन्‍्त तमा- 
अनन्तर पैवसंशानासं जावतन (भवात्र) तक 

























विवेक को क्या माना जाय ?-बह आनस्तर्य तथा विमत्तिमार्ग जिससे योगी 
ि है, * : योंकि वही मार्ग [अवोभूमि] से विमुख ले जाता हैँ 





छ्यचत हि ध्यान ही हैं; उससे रूप सना 
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आरूप्यों का यही नाम पड़ता है क्योंकि उनमें रूप नहीं है । 
३ सी. आरूप्य में रूप नहीं है । 


[ १३६ | अन्य निकायों का कहना है कि यही [सिद्धान्त] साध्य है (साध्यं ताव- 
देतत्‌); क्योंकि हम मानते हैं कि आरूप्य में ईषतू रूप होता है । 

किन्तु उस अवस्था में 'आरूप्यः आरूप्य कैसे कहलाते हैं ?-- वह आरूप्य इसलिए 
कहलाते हैं क्योंकि वहाँ रूप किच्ित्‌ मात्र होता है (ईषदू रूपा आरूप्या:), जिस प्रकार 
ईबतू पघिगल को आपिगल कहते हैं (१-१७, पृ० ३२) । 

किन्तु आपके विचार में आरूप्य में किस प्रकार का रूप होता है? 

१. यदि आप कहते हैं कि यह रूप न काय है, न वाक किन्तु कायवाक संवरमात्र 
रूप है (+-धर्मायतन में संग्रहीत रूप, ४. अनुवाद १० १६) तो यह दो संवरकाय और 





असिससयालंकारालोक ; अध्टसाहस्रिका, १५३, १८ के स्थान पर) इस परिभाषा का उद्धरण 
करके, एक पंक्ति (क्विप्त शास्त्र से उद्ध त ?) जोड़ देता है--ध्यानादृरध्य॑ ससंस्थानो रूपेष- 
घावो5य वा (हस्तलेल वेसा ही )--था ध्यानलोक के (>> रूपधातु) ऊध्वंसंस्थित, वह रूपवत्‌ 
हो है, क्योंकि उसमें ईंघत्‌ रूप है। बौद्धलोकनिर्दंश में आरूप्य के कुछ अन्योलोपरी स्वग॑लोकों 
का वर्णन है, जिनमें दुर्ग (7072) स्थित है; उदाहरण के लिए हेस्टिंग्स लेख लोकनिर्देश 
आवावत्ड, ८-८5, १६.४ ॥--अन्धकों का मत है कि आरूप्य में सुक्ष्म रूप का अस्तित्व 
है (विज्ञान प्रत्ययं नामरूपमु वचन के कारण, नोचे पृ० १३८ देलिए) ।--वसुमित्र तथा भव्य 
महासाड्िक, सहोशासक जिनमें भाषा विभज्यवादियों को जोड़ देतो है, रूप का 
अस्तित्व स्वीकार करतो है। द द 
जापानी सम्पादक को टिप्पणियाँ ।--समयभेद का व्याख्यान : रूप तथा आखूप्य में 
छह भ्रकार के विज्ञानक्राय (षड़विज्ञानकाया: ) विद्यमान है ।--किन्तु यदि आरूप्य में रूप 
विद्यमान है तो वह आरूप्यधात क्यों कहलाता है क्योंकि उसमें अनोदारिक सुक्ष्म रूप का 
ठ ४२ विभाषा बा, ८३, हा ६--कुछ वभज्यवादियों के समान कहते रह कि आखूप्य में रूप 
गहासघिकों का विचार है कि आरूप्य में कर्म का रूप-विपाक है । 
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४ के है ॥ ५ 


चार उत्याभ्रधम का कहना है कि आरूप्य में एक रूप होता है जो घर्मायतन में 
संगुहोत है (कोश, ४. अनुवाद पु० १६) + भहायान से कहते हैं कवि आरूप्य में समाधि का 
रूप विपाक होता है। महाघर्ममेदीसूद् » १-३, महानिर्वाण, ८, १६---दो यानों के आये नहों 
जान सकते कि नेवसंज्ञानासंज्ञायतन देव कैसे होते हैं. *“।--केवल बुद्ध जानते हैं कि असंज्ञी 

आयु होती उसज्ानासंजायतन देवों के सम्बन्ध में भी यहो बात है । 













१२७ 


ब्राक्‌ के अभाव में कैसे होंगे ? और संवर जो एक भौतिक रूप है भूत रूप के अभाव में 
महाभूतों के अभाव में कैसे होगा ?--यदि आप कहेँ कि कावसंवर और बाकूसंवर आूूप्या- 
वचर भूत रूप के अभाव में उसी प्रकार होते हैं जिस प्रकार अनाख्ब संबर अनाखब महा- 
भूतों के बिना होता है, तो यह कल्पना युक्त नहीं है क्योंकि अनाज़ब संवर का आश्रय 
उस भूमि के सासत्रव महाभूत होते हैं जहाँ जाये की उपपत्ति होती है (४.६३ । आरूप्यों की 
उपपत्ति में रूप का प्रतिषेध सिद्ध होने से आरूप्यों ५ 
सिद्ध हो जाता है, [जहाँ संवर रूप का अभाव है। ! 

२. यदि आप यह मानते हैं कि आरूप्य धातु के सत्तत रूपीनिद्रियों से समनन्‍्वागत 
होते हैं तो आप यह कैसे कह सकते हैं कि आरूप् 














[ १३७ | का रूप सूक्ष्म है ! आपका उत्तर है कि उनका परिणाम स्वल्प होता है 
(परिणामाल्पत्वात्‌); इसलिए वहाँ के सत्तव इंपत्‌ रूप के होते हैं । वहाँ के सत्व इसलिए 
आरूप्य हैं --किन्तु यदि आपकी यह युक्ति है तो अशुमात्ष अदृश्य रूप जलजन्तुओं में भो 
[जिनका विनय में उल्लेख है] 'आरूप्य' होते का प्रसंग होगा । 

क्या आप कहेंगे कि आरूप्य का रूप अच्छ (२१३० ) है ?--किन्तु अन्तरा 
और रूपधातु के सत्त्व भी अच्छ रूप से समन्वागत होते हैं ।* 


क्या आप कहेंगे कि आरूप्य का रूप अधिक अच्छ होता हैं और इसलिए 








तर भाव 





अरूप संज्ञा का अधिकारी है ? किन्तु उस्त अवस्था में जञापकों आरूस्य को सर्वोच्च अवस्थ 
के लिए ही इस नाम को सुरक्षित रखना होगा, क्योंकि जैसे-जैसे समापत्ति विशिष्टतर 
घ्टतम होती जायगी वेसे-वैसे उस-उस समापत्ति का उपपत्ति-विशेष भी अच्छतर 







पा पाते) | अं 
इसके अतिरिक्त उपपत्ति रूप [या ध्यानहूप) का ग्रहण अधरमभूनिक चक्ष से नहीं 
| पच्छ होता है, बह उस रूप से किस वात में विशिष्ट हैं जो 












दूसरों के अनुसार जब इस 
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पृर्‌८ अभिधमेंकोश 


यदि अंततः: आपका यह मत है कि पहले दो धातुओं का नाम अपने अपने आलम्बन 
के अनुसार है बर्थात्‌ उनकी अन्वर्थ संज्ञा है।* किन्तु आरूप्य धातु की अन्वधे संज्ञा नहीं हैं 
तो इसमें युक्ति क्या है ? यह केवल यादच्छिको है । 


३. एक मत है कि आरूप्य में रूप का अस्तित्व है; इसकी सिद्धि के लिए चार 
युक्तियाँ दी जाती हैं--१. यह कि सूत्र वचन है कि आयु और ऊष्म संष्सृष्ट है;* २ यह 
कि सूत्र वचन हैं कि | 


[ १३८ | नामन्‌ (चार अरूपीस्कन्ध) और रूप में न कलाप द्वय के समान 
अन्योन्यनिष्ठित हैं,” ३. यह कि सूत्र वचन है कि नामरूप विज्ञान प्रत्ययवश होता है; 
४. यह कि सूत्र वचन है कि रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार से अन्यत्न विज्ञान की आयति या 
गति नहीं होती ।* 

इन वचनों से यह सिद्ध नहीं होता कि आरूप्य में रूप है क्योंकि संप्रधारण के लिए 
स्थान है । [संग्रधाय॑त्वात्‌) -- १. सूत्र का कहना है कि आयु ऊष्म से संप्रयुक्त है और ऊष्म 





कामघातु: । रूपप्रभावितोी रूपधातु: । देखिए 





- व्याल्या-- कासगरुणप्रभावित: काम 

२.१४, रे.३ १ 

यच्चाझुष्मानू कोष्ठिल आधुर यच्चोष्सक संसष्टाविसो धर्मों न विसंसष्टों ।-- 

संसुष्ट पर, ७. पृ० १७, ओर ३.३२ ए-बो देखिए । सहाकोट्ठिन इस विषय पर सारिपुत्च 

से सम्वाद करते हैं, मज्छिम, १.२६६ (देखिये कोश, २.४५, पृ० २१५) । 

३. नडकलापोहयवन्‌ चासरूपयोर्‌_ अन्योन्यनिश्चिवचनातु--किन्तु दोनों चोनो 

. संस्करणों का पाठ यहाँ और नीचे इस प्रकार है--नामरूप-विज्ञानयोर--पालि में भी ऐसा 

; ---तत्यथायुष्मान्‌ शारिपुतद्ध 6 नडकलाप्या- 

तेप्न्योन्यनिश्चिते । अन्योन्यं निश्चित्य तिष्ठेयातामु । तत्र कश्चिदू 

उस अपनयेद द्वितोया निपते अपनयेदू एका निपतेतु । एवम्‌ आयुष्मान्‌ शारि- 

पुत्र नाम च रूप चान्योन्यनिश्चितम्‌ अन्योन्य निश्चित्य तिष्ठति *“*““--यही उपसा संयुत्त, 
२.११४ में है; किन्तु नामरूप और विज्ञान में तुलना है, रूप ओर नामन्‌ में नहों । 

विज्ञानप्रत्यव॑ नामर्पम्‌ इति वचनातु |--विन्ञाधा, ८३े, १६ (ऊपर देखिये 


















आउबाँश्को शस्थान १२२ 


रूप है; किन्तु यहाँ सब प्रकार की आयु अभिप्रेत है था केवल कायावचर आयु ?* सूक्त 
का कहना है कि नामन्‌ और रूप अन्योन्ध निश्चित हैं, किन्तु बहाँ खब धातु के नाम-रूप 
अभिप्रेत हैं या केवल काम और रूप धातु के १. ३. सत्र में कड़ा है कि विज्ञानप्रत्वर्य 


तामरूपम्‌ --- 





[ १३६ ] किल्तु क्या इस वचन की यह शिक्षा है कि-- सव विज्ञान चाहे उसका 
प्रत्यय काम या रूपघातु के संस्कार हों, था आ््य्यधातु के [अर्थात्‌ यह विज्ञान जिसका 
प्रत्यय कामभव में विषाक देनेवाला अर्थ है|--नामरूय का प्रत्थय हैं! अबबा सूत्र का 
यह अभिप्राय है कि सब तामरूप का प्रत्यव विज्ञान होता है।* ४ सूत्र विज्ञानबस्थितियों 
(विज्ञानस्थिति, ३.७) अर्थात्‌ रूप, वेददा, संत्रा और संस्कार के बिना विज्ञान की आयति 
या गति का प्रतियेध करता है : किन्तु क्या सूत्र का यह अर्थ है कि “इन सब स्थितियों 
के बिता विज्ञान की आयति या यति नहीं होती  ? 

यह कहा जायवा कि सूत्र का बचने सामान्य है, विशेष नहीं है ( अविशेषवचनात) 

इसलिए उसका संप्रधारण नहीं करना है (न सम्प्रधारयम्‌ एतल), इसलिए हमको यह सोचते 
का अधिकार नहीं है कि कामघातु आदि में संघान कर यह वचन कहा सया है । 

यह उत्तर समीचीन नहीं है; क्योंकि सूत्र का अक्षरार्थ लेने से, अतिप्रसद्भ का 

दोब उपस्थित होता हैं: बाह्य उष्म भो बिता आयु के नहीं हो सकेगा; २ बाह्य रू! 
नामन्‌ के आशित होगा; ३. वाह्य रूप का प्रत्तव विज्ञान होगा; ४. रूप और आरूप्यधातु 
मा १. व्यास्या---श्लोक-अआयरूण्मा “जब आयु: ऊषध्म ओर विज्ञान 


काय का परित्याग करते हैं, तब वह काष्ठ के 
है ।' २.४५ ए चिद्ध करता है कि सूत्र केवल 
१. आरूप्य घातु में काय नहीं होता; २. रूपधातु में बच्चों 

काय नहीं रहता ”--छूपधातो तु यद्यपि कायोडह्ति तत्न कार्यानधनम | 


:. यहाँ यह कहना आवश्यक है कि उषपादुर्कों के लिए यहु वाक्य है ज्ञान 
 घड़ापतनम , क्योंकि जिसे हम नामरूए कहते हैं, यह पाँच स्कन्ध हैं अिनकों थ 
































५ थे 4 घुछ | डर डे डे ४ अर 
28 न काल हैं | ड्स चुन का घानो संस्करण 0 आम ॥ ड्ू ड्रे ह मे | 


१३० अभिधर्मकोश 


में कवर्गाकार आहार का प्रसंग होगा, क्‍योंकि सूत्र का दूसरा अविशेषवचन कि चार 
आहार हैं (३.४०), जेंसे अविशेषवचन है कि चार “विज्ञान स्थितियाँ” हैं: जिससे आप 
यह परिणाम निकालते हैं कि आरूप्यधातु में “रूप स्थिति है । 


आय कहेंगे, नहीं, क्योंकि आहारों के चतुष्क सम्बन्ध सूत्रों का वचन अविशेष इस 
उत्सयें का भी अथवाद है? : सूत्र ऐसे शब्द का भी उल्लेख करता है “जो कवर्गाकार 
आहार का भक्षण करने वाले 


[ १४० | देवों का अतिक्रमण करते हैं”; * सूत्र ऐसे शब्द का भी उल्लेख करता 
है ' जिनका आहार प्रीति है” * 

बहुत ठीक, किन्तु क्‍या सूत्र का यह भी स्व-वचन नहीं है कि, आरूप्य में रूप का 
अभाव है ? सूत्र वचन हैं कि : १. “रूपों का अतिक्रमण आखरखूप्यों में है” *; २, “रूपों का 
अतिक्रमण कर आखरूप्य है, जो शान्‍्त वियोग की अवस्था है'***“*-”?१; ३. “रूप संज्ञा का 
सर्ववा अतिक्रमण कर अखरूपी सत्त्व है”*; यदि आरूप्य समापत्ति या उपपत्ति में रूप 
होता तो वहाँ के सत्यों में अपने रूप की संज्ञा अवश्य होती । फिर सूत्र यह नहीं कहता 
कि योगी रूप संज्ञा का अतिक्रमण कर इन उपयपत्ति और समापत्तियों का लाभ 
करता है ।* 

विपक्षी का उत्तर होगा कि सूत्र इन विविध वचनों में अविशेषत: रूप उल्लेख नहीं 
करना चाहता, किन्तु उसको अभिप्रेत एक अधोभूमिक ओऔदारिक रूप है । 


हमारा इस आरोप का यह उत्तर है कि, १. इस विकल्प में कवडीकार आहार 
सम्बन्धी वचन को भी तुल्य अर्थ में लेना होगा, इसका फल यह होगा कि रूप और 
आरूप्य धातु में सृक्ष कवडीकार आहार का प्रसद्भ होगा; २. ध्यानों के विषय में भी 
आख्प्यत्व का प्रसद्भ॒ उपस्थित होगा क्योंकि ध्यान एक अधोभूमि के अर्थात्‌ कामावचर 
के औदारिक रूप का निःसरण है; ३. आरूप्यों को वेदनादि नि:ःसरण कहना होगा 
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आठवाँ कोशस्थान १३१ 


क्योंकि आरूप्यों में अधोभूमिक वेदना का अतिक्रमण होता है; और आउरूप्यों को अवेदना 
अर्थात्‌ वेदनारहित आदि कहना होगा ।--किन्तु कोई वचन ऐसा नहीं है । इसलिए 
सिद्धान्त यह है आरूप्य सकल रूप जाति का प्रतिरू्षण करता है । 

आपत्ति--आरूप्य रूपों का निःसरण कंसे हो सकता है? 

[ १४१ ] वास्तव में, भगवत्‌ इसे नहीं मानते हैं कि भाव का नि:ःसरण हो सकता 
है: “मैं भव से भव का निःसरण नहीं कहता  ।* भगवत्‌ का यह कहना युक्तियुक्त है, 
क्योंकि एक ओर उसी भव से किसी भव का निःसरण नहीं हो सकता; और, दूसरी ओर, 
किसी भी भव से न सर्वे भव का निःसरण (असर्वेति:सरण) हो सकता है, और न किसी 
भव का अत्यन्त निःसरण [अत्यन्तनिःसरण) हो सकता है ! 

अन्त में भगवत्‌ कहते हैं कि, ध्यान रूप है, वेदना है, संज्ञा है, संस्कार है, विज्ञान 
है; और, आरूप्य में वेदना'**"”विज्ञान हैं । यदि आरूप्य में सत्य हो रूब होता हैं तो 
भगवत्‌ क्‍यों न कहते कि वहाँ रूप है, जेसा ध्यानों के लिए वह कहते हैं । 

इसलिए जैसा हम कह चुके हैं : 

३ सी. आरूप्यों में रूप नहीं है । 


पूर्वोक्त दो तकों से यह परिणाम निकलता है कि आरूप्य में घातुरूप नहीं है । जो 
आचाय॑ यह मानते हैं कि आरूप्यधातु में रूप हैं उनका वाद युक्तिविरुद्ध और मिथ्या है । 
यदि ऐसा है तो जब एक सत्य आरू की उपपत्ति का लाभ करता है तो 


उसकी रूप सनन्‍्तति अनेक कल्पों के लिए (३.८१) व्यूच्छिन्न हो जाती है । अन्ततोगत्वा 












































। . 0 अत जी एज कर सकते 
कस शा बह की ' यह हब 5 8 है: ६००८१ ३३ नहीं अधोनाम पे 282० 20767/7 | जिःसरण नहीं हो का का मआआग 
सम्भावना है---इसलिए भव नि:सरण केवल माने द्वारा होता है, जो 








दियों का आश्ेष : याद आरृप्य में रूप का 


१३२ अभिधमेकोश 
[ १४२ ] ३ डी. रूप चित्त से उत्पन्न होता है । 


पूर्वकाल में--विशेष कर्म आदि के--रूप में हेतु उत्पन्न हुआ; इसका रूप विपाक 
होने के पूर्व इस हेतु की वासना चित्त में निवास करती है: अब इसका फल देने का 
सामथ्यं विपाकावस्था को प्राप्त होता है;' इसलिए अब जो रूप उत्पन्न होता है, वह चित्त 
से उत्पन्न होता है। 


गनते हैं, व्यच्छिन्न प्रहीण रूप का पुनरुत्पाद होता है, तो इसके कहने में क्या बाधा है कि 
निर्वाण को प्राप्ति से व्यच्छिनन और प्रहोण संस्कार आगे चलकर फिर न उत्पल्त होंगे। 
इस दोष के परिहार के लिए यह स्वीकार करना आवश्यक है कि आरूप्य में रूप होता है। 


१. परमार्थ : “चित्त में अवरूप उत्पन्त करने का सामथ्यं है क्योंकि रूप विपच्यमान 
होने के पूर्व ही से यह एक पूर्व हेतु से वासित है ।”” ऐसा मालूम होता है. कि वासना शब्द॑ 
से (कोश, ४.२७ डी, पृ० ६४, ७.२८ सो, पृ० ७०, ३० सी, ३२ डी) सर्वास्तिवाद से अपरि- 
चित है । जो कुछ हो, संघनद्र इस शब्द का प्रयोग नहीं करते |... 


.... संघन्नद्र, (२३.८, ८० बी ३) : “इस आरूप्य शब्द का क्‍या अर्थ है ? इसका अर्थ 
है कि सर्वरूप का वहां अभाव है । जब एक सत्य की [आरूप्य में] म॒त्यु होतो है ओर 
वह अधोनभमि में फिर से पैदा होता है तो चित्त से रूप का उत्पाद होता है। हमारा कहना 
है कि, इस लोक सें रूपी और अरूपो धर्मों का उत्पाद वास्तव में अन्‍्योन्याश्रित होता है 
चित्त को विसदशता से विविध रूप को उत्पत्ति होतो है; जब रूप इन्द्रियों में विकार होता 
है तो विज्ञान भी भिन्‍न होता है। इसलिए जब एक सत्त्व आरूप्य में मृत्यु को प्राप्त होकर 
अधोभमि में उत्पन्व होता है, तो चित्तसन्‍तति रूपोत्पाद के अनुकूल होती है और उसके बल 
से अघर भव रूप का उत्पाद होता है। इसके अतिरिक्त यह कहना यथार्थ न होगा कि रूप 
केवल चित्त से उत्पन्न होता है ॥ पु्व-भव को रूपसहगति-चित्तसन्तति के कारण भी इसको 

उत्पत्ति होतो है : चिरकाल से निरुद्ध रूप अपना स्वयं बोज होता है । हमारा मत यह है कि 
त्यत्यन्न (२.५२ ९, पु० २५६) दोनों हैं। ज्ये अहंतु निर्वाण में प्रविष्द 
हुए हैं, उन्होंने स्कन्ध सन्तति उपच्छेंद किया है; कोई हेतु अवशिष्ट नहों रह जाता 
जो नवोत स्कन्धों का उत्पाद करे : उस रूत्च का उदाहरण जो आडरूप्य में मृत्य को प्राप्त 
करता है [ओर एक नवोन रूप का प्रतिलाभ करता है]. इस बहंत्‌ में नहीं घट सकता । 

विभन्‍्यवादियों का तक देखिये ० १७४१ हि० २) ४ 


.. विभाषा कि तर (२३.६, ६८ बी ५) : विपक्षी ते जिन 
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[ १४३ ] किन्तु रूप के आखय के बिता आरूप्यध्षातु में बित का अस्तत्व कते 
हो सकता है ?---वह रूप के बिता क्यों नहीं रहु सकता ?--ह्योंकि कायब्ालु में ऐसा कभी 
नहीं होता कि चित्त बिना काय के हो | - हिल्तु इसी युक्त के अनुसार आपको इसका 
प्रतिषेध करना चाहिए कि रूप वातु के सत्यों को कवडीकार आहार की आवश्यकता नहीं 
पड़ती ; इसके अतिरिक्त हमने बताया है! कि कैसे आूप्यधादु की खिल सन्तति का 
निश्रय निकाय और जीवित होते हैं । 

हमने आरूप्यों के सामान्य नामों का विचार किया है । 

१. आकाशान्त्यायतन आदि उनके शिन्‍त नाम इस कारण पड़ते हैं कि 4 
आकाशादि को आलम्बन बनाते हैं ? 

नहीं ।--प्रथम तीन, क्‍ 

४ए-सी. प्रयोग के अनुसार आकातानय, विज्ञानानन्त्व, अधिचस्य कहलाते हैं । 

तीन अधर आरूप्यों का नाम इस कारण ऐसा है, क्योकि प्रयोगकान में योरी 
आकाशादि की भावना करता है। 
४ सी-डी. चतुर्थ आरूप्य अपनी मन्दता के कारल नै वर्सज्ानासं जायतन * 
कहलाता है । 
क्‍ ३ सो-डो : निकाय जीवितं चात्र निश्िता खबिससंततति:; देखिये २.४१,४४ । 
२. [ विज्ञानानन्त्यम्‌ अकिचताहुयम्‌ ) । तवा प्रयोगातु । 

३. व्याख्या : प्रयोगकाल आकाशा।दीस्थालम्बनाति--शुआत चाइ : प्रयोग काल में 
योगी चिन्तन करता है, चित्त : “अनन्त आकाश “अनन्त (घड़्विधि) विज्ञान” किचन्मात 
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तें पर कंसे उनको प्राप्ति होतो है, मम्स्िम, १.१६४, चुत्त १२१, विशुर्ध 

समा, ३२६ और आगे देखिये । 

यह प्रयोगवश है। आदि कार्य के कुदघ, वृक्ष, गृह के ऊछ्य वो आकाश हैं, उसके लक्षण 

का चिन्तन करता है! जब यह लक्षण सुगृहोत होता है तो अधिवुक्ति द्वारा बह अनस्त 
के लक्षण का ध्यान करता है। आरुप्य समापत्तियों में योगी असित्य प्रत्यय भ्राडि 






















ही 23002 ॥ 8 
०! ॒ 5 ८7॥ ४ ।' ** 
४ ७ व] हे ॥ छ्ि है: 574 के 
यहाँ यह विचारणोंय है कि चतु्थ आरू 
हा भा ७५ " ॥; 6१2, 04 
थे के 232. 074 $५ 5 
अंगतर, ४.४२६; क्वावस्थु, ५३.१२; 
है 34728 80 | शा | न आम ५ ३ 
कि आर ! को हूँ. ँ के आई की 





'आ 


) कि /»': शजीकिम) ही! 7 अल व मल, 
05%: “4 ० १॥7/”० हज मिल 4४ 
8 42858, हा आर 5] है । 
श / 3 ही. मा! । 


के "१०: हि ] 
है| हा $। 
25 ० 4 [ ड्डो 
की । कक. 3५ । हर »हँ ॥ कु हि. लव 
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[ १४४ ] चतुर्थ आरूप्य का यह नाम इस कारण पड़ता है क्योंकि वहाँ संज्ञा की 
मन्दता है ।--वहाँ संज्ञा स्पष्ट या पटु॒ नहीं है, किन्तु ऐसा भी नहीं है कि वह स्वंधा 
संज्ञा से रहित हो । 

निःसन्देह, * इस आरूप्य के लिए यह प्रयोग करना पड़ता है। योगी चिन्तन करता 
है-- “संज्ञा * रोग है ! संज्ञा गुण है ! संज्ञा शल्य है ! संज्ञा का अभ/व (आसंज्ञिक; तुलनीय 
२-४१ डी) सम्मोह है ! नैवसंज्ञानासंज्ञायतन शान्त है, प्रणीत है !” किन्तु इस प्रयोग के 
कारण चतुर्थ आरूप्य का यह नाम पड़ा है ।-- और योगी इस चतुर्थ आरूप्य को प्रयोग- 
काल की समापत्तियों में क्‍यों संज्ञानासंज्ञा के रूप में प्रहण करता है ?*. इस परिप्रश्त 
उत्तर अवश्य देना चाहिए कि संज्ञा की मन्दता से (मृदुत्वात्‌ संज्ञानामू) यह कहलाता 
है । इस आरूप्य के नाम में यह हेतु है । 





१. इसलिए मौलसमापत्ति द्रव्य है; पहले सात त्िविध हैं : आस्वादनयुकत शुद्ध 
(शुद्ध, श॒ुद्धक), अनाख्रव; आठवाँ द्रव्य द्विविध है । क्‍ 


*- आस्वादनयुक्त समापत्ति तृष्णा से संत्रयुक्त होती है; शुद्ध समापत्ति लोकिक 
शुभ होती है : यह प्रथम के आस्वादन 


[ १४५ ] का विषय है; अनास्रव समापत्ति लोकोत्तर ५ है । 





यह निष्कर्थ निकाल सकते हैं कि वह संज्ना का अस्तित्व है। (सूक्म-सुक्ष्म चित्त पर, ८.३३ 
वो देखिये) 

१. यच्चपि तत्राप्येदं प्रयज्यते****** । 

२. तुलना कीजिए, १.४३५, २-२३०; अंगुत्तर, ४,४२२, विसुद्धिमग्ग, ३३५। 
“अधर समापत्तियों की संज्ञा टरैका प्रश्न है ।-वास्तव में सामन्तक ध्यान द्वारा तृतीय 
आरूप्य से विरक्‍त होकर योगो चतुर्थ आरूप्य में प्रवेश करता है। 

३. अर्थात्‌ सम्मोहकारण । 

४. कस्मात्‌ तु तंस तब एवं ग्रह्मते 














यहाँ अनाल्व का अर्थ छा? नहों करना चाहिए । अन्यत्र यह ॒बनुवाद ठाक है 








के हैं । 





चार ध्यान और चार आरूप्य--यह आठ मोौलसमाषत्ति हैं, इन्हें आठ मौः 
पत्तिद्रव्य कहते हैं । 

इन आठ में से पहले सात त्िविध हैं; संज्ञा की मन्दता के कारण (संज्ामन्दबात) 
[और विपक्यना के कारण] आठवीं समापत्ति कभी आस्वादन नहीं होती ।* 

[ १४६ | प्रथम प्रकार, आस्वादनसमापत्ति है, यह समापत्ति तृष्णा से संप्रयुक्त 
होती हैं । तृष्णा को आस्वादन कहते हैं, क्योंकि आबद्ध होती है और आस्वाद लेता है ! 
इसलिए तृष्णा संप्रयुकत समापत्ति आस्वादन समापत्ति है ।* 





रे 2] १ हम 





विनाषा, १६२३,११--अनालछ्व समारपत्ति बचार्थ में शुद्ध है; इसको शुद्धक क्यों नहीं 
कहते ?***** कुछ का कहना है कि : अथभेद के कारण नाम को व्यवस्था को बयों है। जो 
समार्पत्त कुशल ओर सात्रव (सास्रव, लोकिक) दोनों ला 
पक्षी : उसे शुद्ध इसलिए कहते हैं. क्यों 
में अनाज्व अर्थ का प्राघान्य है 













सकधाय, स्विष, सकष्टक, साल्रव, सदोष है : 
बच्चयवि यह सर्वया शुद्ध नहों, तथाएि इसे 








है; क्योंकि अनात्नव का परिवार है। 














समापत्ति में प्रवेश कर बोलो भाग को भावना नहीं कर 
कामघातु में ओर व भवाद्र में मागे की भावना हो 












हि त 
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०2० कह ४ # 2 2? हि छ ! ह मे | 
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१३६ अभिधमेकोश 


शुद्धक समापत्ति लौकिक शुभ समाधि है| समापत्ति शुभ होती है जब वह अलोध 
आदि (५.४ ए) शुक्ल धर्मों के साथ उत्पन्न होती है । 


शुद्धध समापत्ति आस्वादन समापत्ति का आस्वाद्य है। ज्योंही शुद्धक समापत्ति 
अन्तहिंत होती है, त्योंही आस्वादन समापत्ति, जो उसका आस्वादन करती है, उत्पन्न होती 
। उस समय योगी समापत्ति से, जिसका वह आस्वादन करता है, व्यूत्यित होता 
किन्तु यह आस्वादन समापत्तिवश जिससे वह आस्वाद लेता है, समापन्‍्न होती है । 





अनास््रव समापत्ति लोकोत्तर है । यह तृष्णा का हेतु या विषय नहीं हो सकतीः 
इसलिए यह आस्वादना संप्रयुकत नहीं है । 


समापत्तियों में आरूप्यों को वजित कर केवल ध्यान अंगों से समन्वागत है, [क्योंवि 
वहाँ जञमव और विपश्यना सम हैं, पूं० ११७ टि० ४| । 


प्रत्येक ध्यान में कितने अंग" होते हैं ? 


[ १४७ ] ७-८. प्रथम ध्यान में पांच अंग--वितर्के, विचार, प्रीति, सुख और 
प्रमाधि; द्वितीय में चार- संप्रसाद और प्रीत्यादि; तृतीय में पाँच--उपेक्षा, स्मृति, संप्रज्ञान, 
सूख और समाधि; अन्तिम में चार--स्मृति, उपेक्षा, अदुःखसुख, समाधि ।* 


'जन्‍न»-कमलनक नम नका--५५७.५ न. ेनकनणवत. ५ जन 


ध्यानों के विषय में भी यही है, अनुकुल लोक में प्रुनरुत्पत्ति होतो है । 

कथावत्यु, १३.७ में येरवादियों के विरुद्ध अन्धक यह वचन प्रमाण-रूप उपस्थित 
करते हैं । 

१. एफ० हाइलर, बुद्धिष्ठिश फ्रेसेनकंग (9. पक्षाश्ल, फ्ेए०१वाांडा5णी४ 
ए८४४०॥८ए४४) १६२२ में उद्धरणों को पूरो सूची है ।--मुख्य पालि ग्रन्थ विभंग, २५७, 
विसुद्धि, १३६ हैं । योरोपीय ग्रन्थों में, बुरनुक, लोटसू, ८५००, सेनार्ट, सहावस्तु, १.४५२ 
(हाइलर इसका उल्लेख करना भूल गये) | यह स्पष्ट है कि आमिधासिक-आधिधामिकों के 
प्रयत्त के होते हुए भी पिटक की व्याख्याएं अस्पष्ट हैं ॥ 

२. [आये पत्च तक] चारप्रीतिसुखसमाधय: । ए 

[प्रोत्यादय: प्रसादाश्च द्वितोगे5 मचतुष्टयम्ु ॥ | 
खसमाधय: ॥ | 









चत्वायंन्त्ये स्मृत्युपेक्षासुखादुःखसम 

ए. व्याख्या--विचारप्रीति की (7 कह 

: बी. प्रवम और चतुर्थ पंक्ति में समाधि, तिब्बती अनुवाद अवधान ((?ण॥०्शााव/0४) 
तोय इनस ([795) है--परमार्थ सर्वत्र तेहाउ (76४०७) अनुवाद देते हैं और शुआन 
उद्धार कर में समझता हूँ कि में अपने आप को 

» अनुवाद पृ० १८८ इस पाठ का समर्थंव करता है । 
















१३७ 


प्रथम ध्यान---जब वह शुद्धक वा अनाम्रव होता है--पाँच अंगों से खमस्वागत 
होता है--वितर्क, विचार, प्रीति, सुख बोर चित्तैकाग्रता (>>स्माधि)।" 

[ १४८ ] निकाय की जिक्षा है कि समाधि ध्यान भी है और ध्यान का अंग भी 
है, किन्तु अन्य अंग्र ध्यान के अंग हैं, ध्यान नहीं हैं; किन्तु, हमारे मत में, जैसे चतुरंभिरन 
सेना का अपने अंगों से अर्थान्तर नहीं हैं, उस्ी प्रकार पदच्चांव ध्यान का अपने अंगों से 
अर्थान्तर नहीं हैं।* 

द्वितीय ध्यान चार अंगों से समन्‍्वायत है: प्रीति आदि--अर्थात्‌ प्रीति, सुख और 
चित्तैकाग्रता--और अध्यात्मसंप्रसाद । 





का अर्य है : यद्यपि शब्द भिन्‍न हैं, तवाषि अथ एक हो है। इसलिए सूत्र (संशुक्अ, २८,२०) 

कहता है : चित्त को स्थिति तिब (758), जबित को संस्यिति (7/08 7758) को हो सम्बक 

समाधि कहते हैं; इसे शुभेकाग्र भो कहते हैं ।” 

चा हि ए, क्योंकि तेहाउ [7 2४०७) समाधध का दुध्तरा नाम हु ॥ सम्यगवध्या 
प्रथम ध्यान : वितरक, विचार, प्रीति (८ सोमनस 

“चेंतलतिक सुल्ल”, २.८ ए), सुल् ( 
































( हज रश्नाब्धि ), समाधि । 
तृतीय दबाने « कप । [ जमभामक 


पेक्षा), स्मृतिपरिशुद्धि, समाधि । 
१. परमा् यहाँ इतना जको, हैं: 





१३८ अभिधमंकोश 


तृतीय ध्यान के पाँच अंग है : १. उपेक्षा, यह वेदनोपेक्षा नहीं हैं, किन्तु संस्कारो- 
पेक्षा है, यह प्रीति है और अनाभोगलक्षणा है?, अर्थात्‌ जो किसी भी विषय की बोर 
प्रदत्त नहीं होती; २. स्मृति, अर्थात्‌ इस उपेक्षा के निमित्त (उद्देश्य हेतु) की दृष्टि से 
अलग न होने देना (उपेक्षानिमित्तासंप्रमोष) *; ३. संप्रज्ञान, अर्थात्‌ स्मृति-सम्बन्धी ज्ञान 
४. सुख; ५. समाधि। 


चोथे ध्यान में चार अंग हैं : ह 
[ १४४ | उपेक्षापरिशुद्धि, ३ स्मृतिपरिशुद्धि, अदुःखासुखा वेदना या उपेक्षा वेदना 
समाधि । 


इस प्रकार नामक दृष्टि से कुल मिलाकर १८ अंग होते हैं; किन्तु जब हम 
विशेषताओं का विचार नहीं करते तो इन १८ बंगों के कितने द्रव्य होते हैं ? 
द ए. द्रव्य का विचार करेंगे तो, १८ अंग हैं : 





.. २. इस उपेक्षा का वाक्य व्याड्या, ३.३५ डी सें दिया है चक्षुषा रूपाणि दष्वा 
लेब सुमना भवति [ ज्|नानुनोब्ते। न दुर्मेगा भवति [--न प्रतिहन्यते| उपेक्षको भवति 
[नाशुजति । कथम्‌ नासुजति कि प्रतिसंड्याय आहोश्विदु अप्रतिसंडधाय इति विशेषयन्नाह] 
स्मृतिमान्‌ सम्प्रजानन्‌ [ +-स्मृतिम्रम्प्रयुक्तया प्रज्ञया प्रतिससोक्षमाण:] ।--जेता चक्षु विज्ञान 
ओर उसके विधय के सम्बन्ध में है, देसे ही अन्य विज्ञानों के लिए है। यह षड्विधि उपेक्षा 
घड़्विधिसातत, सततविहार है ।--देखिये ७.३२, पृ० ७६, टि० १। 

यह विभंग का चित्त “सज्मत्त” है;--विस्ुद्धिमग्ग, ६५८६ । समन्‍्तप्रासादिका, 
१.१५०, उपेक्खको विहासिसु की टोका । 
द इसी कारण बह कहां यया है कि बुद्ध के अप्रतिसंड्याय उपेक्षा नहीं होती ॥ 

-- कुशल से अकुशल उपेक्षा का विनिर्गमंत करना कितना आवश्यक है, इस पर २३.३५ डो 


३. अधघोभमिकाम्रक्षालवियमातु । 

४. द्रव्यतो दश चेक च । द 

विभावा, ८०,४--नामवश ध्यात के अंगों कौ पंडुया १८ है। द्रव्य छितने हैं ? 
केवल ग्यारह ॥ प्रथम ध्याव में ५ नाम ओर ५ द्रव्य । द्वितोय ध्यान सें अंग चार हैं, किन्तु 
तीन पहले कंसे हैं; चोथा अध्यात्मसंत्रसाद है। तृतीय ध्यान में पाँच अंग हैं : किन्तु पाँचवें 

उल्लेख हो चुका है; चार नये हैं। चतुर्थ ध्यान में चार अंग हैं; अन्तिम तोव का 
ल्लेख हो चूक ; है; प्रथम नया है-****॥ . 






सुख; तृतीय में वेदनासुल 
संग्रहीत है; तृतीय का चुल 








संप्रसाद*; २-४. तृतीय ध्यान की उपेक्षा स्मृति, संग्रजान और खुख; ६. चतुर्थ ध्यान की 
अदुः:बासुखा वेदता । इस प्रकार ग्यारह विविध द्रव्य होते हैं । 


इसलिए प्रथम ध्यान के ऐसे अंग हैं जो द्वितीय ध्यान के नहीं हैं । 
हैं: १. प्रवम अंग जो द्वितीय के अंग नहीं हैं, अर्थात्‌ वितर्क और विचार; २. ्विली 
अंग जो प्रथम का अंग नहीं है, अर्थात्‌ अध्यात्मसंद्रसाद; रे, बह अंब जो प्रवम दो अयानों 


को सामान्य है, अर्थात्‌ प्रीति, सुख, चित्तेकाग्रता; ४. अंग । 














[ १५० |] जो प्रथम दो ध्यानों में से किसी में नहीं पाये जाते, अर्थात्‌ शेज अंग । 
इसी प्रकार इतर ध्यानों के अंगों की परस्थर मोजना करनी चाहिए । द 
आप यह क्‍यों कहते हैं कि तृतीय 
क्या प्रथम दो ध्यानों में सुख नहीं है ? 
क्योंकि तृतीय ध्यान का सुख मुखावेदना है; किन्तु, 
& बी. प्रथम दो ध्यानों में सुख से प्रशनन्धि अभिप्रेत हैं । 
थम और द्वितीय ध्यान में, जिसे सुख कहते हैं, वह अ्रश्नश्धि (--कर्मष्यता, 


चित्त काग्र य ध्यान है क्योंकि ध्यान का स्वभाव स॑ 
है । समाधि और अन्य परिगणित घ॒र्में ध्यान के अंग हैं । 





2१0 कं सुख द्र्पान्तर है, छ्कू कुबा अब है हे 
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कोश, ६ अनुवाद, पृ० ११४ देखिये । 






विमंय में प्रवम ध्यान का सुख जता 
प्रभब्व पर, २.१७ सी, २५, ढि० १५७, ४.४८ [संस्कारस्करघ) विभाषा, धर 
१४ डे दि २ देखिः 

संघष्ड़, रेरे ६, रह १० : हम ३ गाया 
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२. अनुवाद १५७) : वहाँ प्रश्वव्धि सूख है, वह सुख जो प्रश्नब्धिमय है । तृतीय 
वेदना है । 


वास्तव में, पहले दो ध्यानों में, सुखेन्द्रिय की सम्भावना नहीं है (सुखेन्द्रिययोगात्‌ +- 
असम्भवात्‌ | ।--क्‍्यों ?--क्योंकि १, इन ध्यानों का सख 





गिय सें सुखा- 








[ १५१ ] कायिक * सुख नहीं हो सकता, क्‍योंकि पन्च इन्द्रियाँ विज्ञानों का उस 
सत्त्व में अभाव होता है जो ध्यान में समापन्‍न 3 होता है; २. इन ध्यानों का सुख चेतसिक 
सुख नहीं हो सकता क्योंकि इन ध्यानों में प्रीति होती है। किन्तु प्रीति सौमनस्य, और यह 
नहीं माना जा सकता कि प्रीति और सुख, सुखावेदना का सहभाव है; हम यह भी नहीं 


मान सकते कि एक के अनन्तर दूसरा होता है, क्‍योंकि प्रथम ध्यान के पाँच अंग हैं, और 
दूसरे के चार । 


दार्ष्टान्तिक पक्ष : 
१- पहले तीन ध्यानों में चेतसिक सुखेन्द्रिय (चैतसिक--सौमनस्य) नहीं होती 


किन्तु केवल कायिक सुखेन्द्रिय होती है, यही ध्यानों का सुख नामक अंग व्यवस्थापित है 
[और यही समाहित अवस्था के अन्तराल में समुदाचार करता है| ।*६ 


१. रे-२२ सो पर व्याब्या--तृतीय ध्यान का सुख मनस्‌ पर हो आश्रित है, अन्य 
इन्द्रियों पर नहीं (मन एवाशितम्) |--कामधातु में कोई ऐसा सख नहीं है जो सनोभमिक 








२. बात, “सुखावेदना जिसका निञ्रय परमाणुधारित पंचेन्द्रिय है, पंचविज्ञानों से 
(चक्लु * ० को २-२४, पृ० १५७-८ संयुक्तवेदना***** 
रे. प्रथम घ्यानभूमि सें उत्पन्न सत्तव चक्षुरादि विज्ञान से समन्वायत होते हैं; किन्तु 










भमियों ं के अर्थात्‌ कामधातु ओर प्रथम ध्यान में हो नहीं, किन्तु द्वितोय और 
तृतोय ध्यान में भी होती हैं) ।---अतएवं च विभाषायां भदन्तेन सौद्वान्तिकेनोत्त 
कमिकार्णा परमटनेव (?) चअक्षविज्ञानादिकस अधस्ताः 





५० कद हम । , हैं 4 आओ हम है| हु गे 
है ह 
आग आए कं ७ 4: सजा प्श केवल 3. % 9 पु 

अनसार चर्लाविइ भमियों में अर्थात कामधातु ओर प्रथम ध्यान में (१.४६, 

ए) होता है; किन्तु वे स्वीकार करते हैं कि ऊध्व ध्यान अधोभमिक चक्षविज्ञार 
हु है है न 
, आई | ख्ल्ावउजा 
हर 









ड्स होगा कि सूत्त का वचन यह है, “बर्यो 
मु (सामान्यतः सुखावेदना) क्या है? सुख स्पर्श से संजात सुख (सुखावेदना) 
कायिक और चैतसिक सुखेन्द्रिय कहलाता है । 


'ह#. 


[ १५२ | दाष्टान्तिक कहता है कि यह पाठ अध्यारोपित ? हैं; चंतसिक शब्द 
जोड़ दिया गया हैं । सब निकायों का पाठ केवल “काबिक सुख है । 





इसके अतिरिक्त तृतीय ध्यान के सुख नामक अंग्र के निर्देश में, सूत्र का ही बह 
शब्द है कि इस ध्यान में “बोगो काय से सुखस्ंवेदन करता है” (सुख कायेन सप्रवेदबते) । 
क्या आप कहेंगे कि कायेन शब्द का अर्थ मनःकाय्रेन ->मन:समुदाबन है, और इसलिए 
वर्वोक्त वाक्य का अनुवाद इस प्रकार होना चाहिए : “मोंगी इस मनसमुदाय से सुख 
का संवेदन करता है” ?*-...इस शब्द को व्यक्त करने के लिए सूत्र काग्रेन शब्द का क्यों 
व्यवहार करता है ? 








२. वैभाषिक का मत है कि 
है, अमान्य है; क्योंकि चतुर्थ ध्य ध्द् पहने 
निश्चय ही पुल है । सूत्च के अनुसार चतुर्थ ध्यान में सख 


(8... १॥॥हमककमर.. 6०. 


हले दो ध्यानों का सुख भंग प्रश्नब्चि (--कर्मण्यता) 
ब्थि पहले दो ध्यानों को प्रश्नब्धि को अपेला 
ताम का कोई अंग नहीं है ।* 








,ललरलमकश4॥४॥०४७१७११0५०/५ /» तपरतनिशततर 


२. स प्रोतिर विरागादु उपेक्षकों वो 






३. विभंग (पृ० २४८६) का यहाँ सू इमाजि३ 
समान), ओर यह काय का इस प्रकार अर्थ करता है काय--साउजा, संजार और विज्ञाण 








१४२ . अभिधरमेकोश 


[ १५३ ] यदि वैज्ाषिक का यह उत्तर है कि “प्रथम दो ध्यानों की प्रश्नव्धि सुख 
कहलाती है, यह सुखवेदना के अनुकुल है, किन्तु चतुर्थे ध्यान की प्रश्नब्धि का यह स्वभाव 
नहीं है । १ तो इसके उत्तर में दार्ष्डन्तिक कहता है कि “प्रथम दो ध्यानों की तरह 
ध्यान की भ्रश्नब्धि सुखावेदना के अनुकूल होती है; फिर वैभाषिक य[_ ग्रश्नव्धि सुख क्‍यों 
नहीं कहते, इसके विरुद्ध उन्होंने उसे वेदनायुख, चैंतसिक वेदनासुखः व्यवस्थापित 
किया है ? 


यदि वेभाषिक का यह उत्तर है कि “तृतीय ध्यान में कर्मण्यता, लक्षणाप्रश्नब्धि 
(२- अनुवाद १५७), अकर्मण्यता लक्षणा, उपेक्षा से उपहत होती है”, तो दार्ष्टान्तिक इस 
प्रतिज्ञा की सत्यता का प्रतिषेध करता है : उपेक्षा से प्रश्नब्धि की वृद्धि होती है, क्योंकि 
तृतीय ध्यान की प्रश्नव्धि श्रथम द्वितीय ध्यान की प्रश्नब्धि से विशिष्ट है। 


अन्तत: सूत्र का वचन है" कि : “जिस समय आये श्रावक, प्रविवेक से उत्पन्न 
प्रीति का काय से साक्षात्कार कर, समापन्‍न हो, विहार करता है, उस समय उसके पाँच 
धर्म प्रहीण होते हैं और पाँच धर्मों की भावना परिपूर्ण होती है । पाँच धर्म यह हैं--प्रीति, 
प्रश्नब्धि, सुख, प्रज्ञा और समाधि” । इस सूत्र में भ्रश्नव्धि को सुख से पृथक गिनाया है; 
प्रश्नत्धि सुख से अर्पान्तर होगी, क्योंकि अन्यथा पाँच धर्मों का पंचत्व कैसे हो । 





[ १५४ | इसलिए प्रथम दो ध्यान का सुख प्रश्नब्धि३ नहीं है । 
३- वेभाधिक का आक्षेप--प्रथम दो ध्यानों का सुख कायिकवेदना, कायिकावेदना 


१. सुखवेदनानुकूलत्वात्‌ प्रथब्धि: सखम्‌ इति चेत्‌ । 
छ्या के अनुसार । भाष्य सूत्र के केवल पहले शब्द देता है (जैसा परमार्थ के 
ए. शुआन चाड्‌ : इसके अतिरिक्त, क्‍योंकि सुद्ध (संयुक्तक, १७, २४) कहता है 
यस्मिन्‌ू समये आरयंश्रावक: प्रविवेक॒जां प्रीति कायेन साक्षात्कृत्वोपसंपद्य विहरति पंचास्य 
पर्मास्तस्मिन्‌ समये प्रहोयत्ते पंंचधर्मा भवनापरिपुररि गच्छु'न्त [इति विस्तर: यावद भावनोया 
धर्मा: कतमे । तथ्चथा प्रामोद्या (?) प्रोति: प्रश्नव्धि: सल्॑ समाधिश्च | । 
सउुत्त, ४.७४, अंगुत्तर, ५.१, आदि की सुचो से तुलना कोजिये (प्रमोद्यादय:) 

वो. परमार्थ : “इसके अतिरिक्त, क्योंकि सुत्र प्रश्नब्धि 
जेसा कि सूत्र का वचन है : यस्मिन्‌ समये आर्यंत्रावक: प्रश्नब्धिजां प्रोति कायेन साक्षात्कृत्वा 
उपसंप्च विहरति | सूत्र में प्रथब्धि का उल्लेख सख़ से पथक है। इसलिए हम जानते हैं 
कि वे सिन्‍्न हैं ।” [प्रथब्धिजा पाठ कदाचितु भल से है ।] 

रे व्याद्या : “इसलिए, पहले हो तोन ध्यानों में सख अंथ कायिक हूं तु 
होता है ।”” क्‍ 




































१४३ 





हो, इसके लिए यह आवश्यक है कि समापत्त योगी 
नहीं है । 

दार्ष्टान्तिक का उत्तर-समाहित अवस्था में कायसमाधि विज्ञेष से उत्पन्न 
(समाधिविज्लेषज ) वायु से स्फरित होता है [यह वायू स्प्रष्टब्य ड्ै ] / बह सुखवेदतीय 
(>-सुखवेदनानुकूल) है [और इसे प्रश्रव्धि कहते हैं| । इसलिए काम्रविज्ञान उत्पन्त होता 
है [ओर इस विज्ञान से मंत्रयुक्त सुखाबेदना होती है| । 

वैभाषिक की आलोचना -- जब बहू विज्ञान उत्पन्न होता है, तब बाड्मा विषय की 
ओर चित्त विक्षेप होता हैं (वहितिक्षेप, बाह्य विधयविक्षेष) : इसलिए शोगी समाधि 
(समाधिश्नंग) होगा 

दा््टान्तिक का उत्तर--नहीं, क्योंकि काबिक सुखावेदता जो समाधि में उत्पन्न 
होती है | जैसा हम देखेंगे।, आध्यात्मिक होने से समाधि के अनुकूल होती हैं ।* 


वैभाधिक की आलोचना-- किन्तु क्या योगी कायविज्ञान काल में समात्रि से व्यूत्यित 


में कायविजान उत्पन्त हो। यह सम्भव 














होगा ? 
दाष्टॉन्तिक का उत्तर--नहीं, और इसलिए यह विज्ञान समाधि के अनुकूल हैं । 
इस विज्ञान के सम्मुखीभाव के अनन्तर ही समाधि क्रिर उपस्थित होती है !' 


[ १५६ ] वैम्ाधिक--कामावचर (कायेन्द्रिय), रूपावचर इस कायविज्ञान की जो 
आपके अनुसार प्रश्नज्चि (एक प्रकार को वायु) है, किस प्रकार उत्पन्न कर सकती है ? 
(१.४७ सी) ? 

दार्ष्टान्तिक--यह अलोचना युक्ति 
विज्ञान की उत्पत्ति होती है ।* 





युक्त नहीं है: क्योंकि प्रअब्चि के कारण काय- 





बत्यन्त संतोषप्रद है : “समाहित की कायेन्द्रिय [ यद्यपि वह कासा« 
ध तक पका शातो्ट्रा । है तिास हयब्या श्न बाद *** **"बहु एक ऊध्वँ- 
। ; हैं हैं 





१४४ अभिधमेकोश 


वैभाषिक--प्रश्नव्धि को स्पष्टव्य मानने में कठिनाई है ।" मान लीजिए कि योगी 
लोकोत्तर या अनाज्नव ध्यान में है : स्पष्टव्य [(प्रश्रव्धी) और कायविज्ञान जिसका यहाँ 
उल्लेख है, अनास्रव होंगे, क्योंकि ऐसा नहीं हो सकता कि अनास्नव ध्यान के कुछ अंग 
अनास्रव हों, कुछ सास्रव । [किन्तु सूत्र का वचन है कि “सर्वेचक्षु'****सर्वे स्पष्टन 
सास्रव है| । 


दार्ष्शन्तिक--कोई विरोध नहीं है । वास्तव में कायिक प्रश्नब्धि 








[ १५६ ] (कायस्य कर्मेण्यता) एवं “बोध्यंग* कहा गया है |” यदि वैभाषिक का 
यह उत्तर है कि “बोधि का अंग न होते हुए भी कायिक प्रश्नब्धि की उपाचार से प्रश्नब्धि 
को बोध्यंग कहा है क्योंकि यह चित्त प्रश्नब्धि नामक बोध्यंय के अनुकूल है”, तो हम 
कहेंगे कि इसी कारण हम कायिक प्रश्नब्धि को अनास्रव भी मान सकते हैं । यदि वेभाषिक 
उत्तर में कहता है कि “कायिक प्रश्नब्धि अनास्रव नहीं हो सकती, क्योंकि सूत्र का वचन 
है कि सर्वेस्पष्टव्य सास्रव है” * तो हम कहेंगे कि यह सूत्र “आशभिप्रायिक” है और 
प्रश्रब्धि व्यतिरिक्त अन्य स्पष्टव्य और प्रश्नब्धि कायविज्ञान व्यतिरिक्त अन्य कायविज्ञान 
को अभिसंधान कर कहा गया है । 


संघनद्र, २२.६, ७२ बो १२--वशाबिक : इसके अतिरिक्त, यह मानने के अयोग्य 
है, कि काम्रधातु के कायेन्द्रिय को आश्रय बना रूपधातु का कायविज्ञान उत्पन्न होता है। इस- 
लिए, यह नहीं कहा जा सकता कि कामधातु की काथ होते हुए, कायविज्ञान ध्यानोत्पन्न का 
प्रञ्न ब्व लक्षण स्पष्टव्य का ग्रहण करता है ।--यदि इसका यह ॒उत्तर दिया जाता है कि 
यह स्पष्टव्य अंत:काय संचत है (अंत:काय का आश्रय ले), इसलिए यह (रूपघातु के स्प्रष्टव्य 
का) विज्ञानकामावचर काय पर आश्रित विज्ञान के सदश उत्पन्न कर सकता हैं, तो हम 
कहेंगे कि यह रिक्‍त्र वचन हैं। और इसके सम्थंत्र में न कोई युक्ति है ओर न कोई वचन जो 
हु व्यवस्थापित करता हैं कि कासावचर काय का आशय ले प्रश्॒ब्धि रूप का, न कि अन्य 
स्प्ष्टव्य का ग्रहण करता है ? यह वाद शास्त्र के विरुद्ध हैं; केवल अभिधर्म का सिद्धान्त 
निर्दोष है ।--यहाँ स्थविर कहते हैं : तुम कंसे जानते हो कि प्रञ्नब्धि को सुख कहते हैं । 

१. वेश्ञाधिक मत के अनुसार, प्रशनब्धि (“-ध्यानांग जो सुख के नाम से जाना जाता 
है) एक संस्कार है, जो अनाज्नव हो सकता है। वेभाषिक के प्रतिपक्ष के लिए, ध्यान का 
पू्वाक्त जंग उस काय विज्ञान से संग्रयुक्‍त बेदना है. जो प्रअब्धि नामक स्पष्टव्य का ज्ञान 
रखता है ॥ द 

२. काथिकग्रश्नब्धिसम्बोध्यंयबवचनातु--इस प्रश्त का विचार किया गया है २.२५, 
अनुवाद धु० १५८ । । 
.. ३. शुआन चाइ जोड़ते हैं: “सुत्र बचन है कि केवल १५ धातु साख्रव हैं”; कोश 
१.३१ सी-डो: अनुवाद पु० ५८, टिप्पणों, विध्याषा 2 23 ०2 
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वेभाषिक-- यह कंसे माना जा सकता है कि अनास्रव ध्यान का किखित्‌ अंग 
अनास्रव है, किखित्‌ साख्रव ? 

दार्ष्टान्तिक--अनाखरव अंग और साखब अंग का युगपद स्मुदाचार नहीं होता 


(अयोयपद्), इसलिए कोई दोष नहीं है; हम भली प्रकार जानते हैं कि कामिक सुख सुख 
ओर मानसी प्रीति युगपद्‌ नहीं होते (असमबधान) । 








वैभाषिक-- बदि ऐसा मानें तो प्रबम ध्यान पाँव अंगों से समस्वागत ने होंगा, 
ओर दूसरे पाँच अंग न होंगे । 

दाष्टान्तिक--यदि ज्ञास्त्र के अनुसार प्रथम दो ध्यानों में सूख प्रीत्य॑ंग होते हैं. तो 
इसका कारण यह है कि इन ध्यातनों में पर्याय से सुख और प्रीति को भावना हैं; जिस 
प्रकार शास्त्र का उपदेश है कि प्रथम ध्यान में वितक और विचार दोनों हैं, बद्यपि ये 
पर्याय से होते हैं । 

वैभाषिक--हमारी प्रतिज्ञा हैं कि वितके और किचार का यूगपत्‌ भाव है : जो 
उदाहरण आप अंगों के असमवधान के लिए देते हैं, वह साध्य है । 








दाष्टोन्तिक--बहू उद्यह़रण सिद्ध है; क्योंकि वितके, चित्त को ओऔदारिकता है 
और विचार, चित्त की सुक्मता हैं, इसीलिए कितर्क और विचार का विशेध हैं, इसलिए 
दोनों का योगपत्च” नहीं हैं। ओर आप 7 








[१५७] यह नहीं कहते कि इनके अमौगपद्य में क्या दोष है। अब हम व्यवस्था के 
लियम पर विचार करेंगे : द्वितीयादि ध्यानों की ब्यवस्था दो, तीन, चार अंगों के अपकर्ष 
से होती है : इसीलिए श्रथम ध्यान पंचांग कहलाता है, क्योंकि अन्य ध्यानों को व्यवस्था, 
प्रथम चार अंगों के, क्रमश: अपकर्ष से होतो है। यही कारण हैं कि प्रथम ध्यान के संज्ञादि 
धर्म अंग नहीं कहलाते, क्‍योंकि ध्यानान्तर में संजादि का अपकर्ष नहीं होता । यदि बह 
अर्थ आपको अभिप्रेत नहीं है, तो प्रवम ध्यान केवल पंचांथ क्यों हैं ? किन्तु वेभायिक कहता 
है कि केवल यही अंग कहलाते हैं क्योंकि वह घ्यात हे अपकारक ; अपका र्वाल ) हैं ।* 
प्टान्तिक उत्तर देता है कि, नहीं, स्मृति और प्रज्ञा वितर्क और विचार को अप्रेज्षा अधिक 
उपकारक हैं । 


ँपलकाकमाकलाधा+॥तानतरगु#मजाए/१० ५४ 
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पाठ हैं: वितकंविचारणघोर अवोगष्य दोषवचनाज्य और दोबा 


१४६ अभिधमेंकोश 


एक निकाय” उस मत को मानता है जिसका व्याख्यान किया है, किन्तु पूर्वा- 
चार्यों का मतेक्य नहीं है ।* इसलिए उसकी वस्तु-समीक्षा करना आवश्यक है ॥3 

[१५८ | अध्यात्मसंप्रसाद नामक धर्म क्‍या है ?” जब वितर्क और विचार का 
विक्षेप समाप्त हो जाता है, तब जो धर्म प्रशान्तभाव से प्रवाहित होता है। (प्रशान्त- 
वाहिता) : चित्त की यह अवस्था अध्यात्मसंप्रसाद कहलाती है ।--तरंगों से विश्षुब्ध नदी 
के समान वितक॑ और विचार से विक्षिप्तचित्त सन्‍्तति प्रशान्त-प्रसन्न नहीं होती । 
[सौत्ान्तिकों की व्याख्या है।। 

किन्तु इस अर्थ को स्वीकार करने का यह अर्थ होता है कि अध्यात्मसंप्रसाद कोई 
स्वतंत्र द्रव्यान्तर नहीं है । उत्त अवस्था में ध्यानों के ग्यारह द्रव्य नहीं होंगे । इसलिये यह 
कहना आवश्यक है कि 

4 सी. श्रद्धा प्रसाद है ।+ 


१. किओकुया सेकी के अनुसार, सोत्रान्तिक; ऊपर, दार्ष्टान्तिक ॥ 
२. शुआन चाड्‌ : न सह प्रज्ञापवन्ति--परमसार्थ (२८ ए १४) : पुर्वाचायों का यह 
सत नहीं है । उनके अनुसार यह जानना शक्य नहों है कि कौन से धर्म मार्ग के अंग हैं (न 
अनु शकक्‍यते ज्ञातुम) ॥ 
३. तस्माद्‌ विचायंम्‌ एतत्‌ु--व्याख्या : योगाचारभुमिदर्शनेन विचायंत एततु । आये 
संघन्मद्र के मत का निरूषण दिया है : तत्र कोंतुहल॑ पातयेत्याचायं-संघन्द्र: । अय॑ चात्नार्थ 
ध्यान में अनेक धर्म हें : कुछ धर्म ही कयों-अंग रूप से व्यवस्थापित होते हैं ? प्रति- 
पक्षांग, अनुशंसांग, तदुभ्यांग उन्हों का अंबत्व है [आरूप्यों में अंग-व्यवस्थान नहों है, क्योंकि 
उनका एक सात्र रस शमय हे, शमथेकरसता | । प्रथम ध्यान १. वितर्क और विचार काम- 
धातु के अकुशल वितकों (कम, व्यापाद, विद्विसा) के प्रतिपक्ष हैं, २. प्रीति और सुख वितक 
के अनुशंसांग हैं; जब वितक और विचार अपने विपक्षों को प्रतिक्षित विनियंत करते हैं, तब 
विषक्ष विवेक से उत्पन्न प्रीति और सख का लाभ होता है, ३. समाधि या चितेकाग्रता, “यह 
वदुभयांग है”, सन्निभ्रय बल से वितर्क आदि चार अन्य अंगों को प्रवृत्ति होती है ॥ द्वितोय 
ध्यान : यहाँ अध्यात्मसंप्रधाद वितर्क विचार का प्रतिपक्ष है, यह प्रतिपक्षांय है, शेष अंग 
पुवंवत्‌ हैं; प्रीति, सख अनुशंसांग हैं । न : उपेक्षा, स्मृति ओर संप्रजन्य प्रतिषक्षां 
हैं, यह त्रीति के प्रतिपक्ष हैं; सुख और चित्त काग्रता ययाक्रम पुर॑बतु हैं। चतुर्थ ध्यान 



























न्न्स्छ द्ध असाद: ।7२. २५, घृ० १५६३ 
विभाषा, ८०,१७) वितक विचार को तुलना तरंगों से करते हैं जो जल 
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प्रसाद द्रव्य सतु है, यहु श्रद्धा है ।योगी द्वितोष ध्यान की भूमि का लाभ कर 
प्रम्भीर श्रद्धा उत्पन्न करता है : उसकी इसमें प्रतिपत्ति होती है कि समाप्ति की भूमियों 
का भी ग्रहाण हो सकता है। इस श्रद्धा को अध्यात्मसंप्रसाद कहते हैं /--प्रसाद लक्षण 
(६-७४) श्रद्धा प्रसाद कहलाती है, बाह्य का प्रह्मण कर, बहू समरूपष से प्रवाहित होती है : 
इसलिए, ये अध्यात्म सम हैं ।--प्रसाद जो अध्यात्म और सम है: इसलिए अध्यात्म 
पंप्रसाद है |” 











अन्य आचार्यो--सोत्रान्तिकों के अनुसार--वितर्क, विचार, समाधि और अध्यात्म- 
संप्रसाद एक-दूसरे से भिन्न नहीं हैं (द्रब्यान्तर) ।--बदि यह दब्यास्तर नहीं है तो आप कंसे 
कहते हैं कि यह चैतसिक धर्म है (--क्योंकि 


कक 


[१५८] वह चित्त में होते हैं।* अभिघ्र्म लय इस बाद को स्वोकार नहीं 


करता ।* 
पौन्नान्तिक का ब्राक्षेय--आपने कड़ा कि प्रीति सौसनस्व है, अर्थात्‌ चैतलिक सुखा- 
वेदना है। आप इस अर्थ को कैसे ब्यवस्थापित करते हैं ? 
यदि प्रीति सौमनस्य नहीं है तो, आपके विचार में बह कौन-सा धर्म है जिसको 
प्रीति कहते हैं ? 
हम दूसरे निकाय का अनुसरण करते हैं।* इस निकाय के अनुसार सोमनस्थ से 
पृथक एक धर्म है, एक चेतसिक है जिसे प्रीति कहते हैं । तीन ध्यानों का सुख सोमनस्य 



















मो के शान्त होने पर जब संप्रसन्‍्त होता है; इसलिए 
१. परमार्थ इन अर्थों को नहीं देते । 
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चाह : “यद्यपि यह युक्तियुकत हो, तथापि मेरा मत नहीों है । 
फुकआड ओर फा-प्राबों (#७-780) के अनुसार स्थबिर । 
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है; इसलिए प्रीति, जो सुख से विशिष्ट, सौमनस्य से भी भिन्‍न है। यह युक्त नहीं है कि 
ध्यानों का सौमनस्य है |" 
दे सी-डी. प्रीति सोमनस्थ है; यह दो वचनों से सिद्ध है ।* 


[१६०] बुद्ध विपरीत सूत्र में कहते हैं।? “तृतीय ध्यान में, पूर्वजात सोमनस्येन्द्रिय 
निरवशेष रूप से प्रहीण होती है; चतुर्थे ध्यान में, सुखेन्द्रिय निरवशेष रूप से प्रहीण होती 
है ।” एक दूसरे सूत्र में * बुद्ध कहते हैं “सुखेन्द्रिय, दुःखेन्द्रिय के प्रहीण से पूर्व ही दोम॑नस्येन्द्रिय 
सौमनस्येन्द्रिय के अस्तंगम से ।” यह दो वचन सिद्ध करते हैं कि तृतीय ध्यान में, सोमन- 
स्पेन्द्रिय नहीं होती । इसलिए प्रीति सोमनस्य है । 

क्या क्लिष्ट ध्यान में वह अंग होते हैं जिनका हमने व्याख्यान किया है ?--नहीं 
वह कोन अंग हैं जिनका प्रत्येक क्निष्ट ध्यान में अभाव है ? 

१० ए-सी क्लिष्ट में प्रीति और सुख, प्रसाई, संप्रजन्य और स्मृति, उपेक्षा और 
प्मृतिपरिशुद्धि का अभाव है । 

प्रथम जब क्लिष्ट होता है, तब उसमें विवेक से उत्पन्न प्रीति और सुख नहीं होत', 
क्योंकि यह काम भूमिक सुखों से विविक्त नहीं होता (क्लेशविविक्त्वात्‌); (विभाषा; 

६०, १५) ! 

द्वितीय में अध्यात्मसंप्रसाद नहीं होतः', क्योंकि यह क्लेशों से होता है (क्लेशविल- 
त्वात्‌); क्लेश उसको अप्रसन्न बनाते हैं (क्लेशैर्‌ अप्रसन्नत्वात्‌) । 

तृतीय में स्मृति और संप्रजन्य नहीं होते, क्योंकि क्लिष्ट सुख उसको संभ्रम में डाल 
देता है (क्लिष्टसुब्व संश्रमितत्वात्‌) । 





१. न वे सखं घ्यानेषु सोमनस्थं युज्यत इति तुल्यसुखवेदनास्वाभाव्येषपि सति 
कस्मात्‌ सोमनस्यं सखम इति नोच्यते । अस्त कारणम्‌ । इयं हि प्रीतिरनुपशान्ता । तया हि 
समाहितम्‌ अपि चित्तम्‌ क्षिप्यत इव उन्नम्थत इत्र सामोद सहासं विप्लुतम्‌ 
प्यते । तद यदोषशान्तं भवति तदा भम्यन्तरप्राप्तों तज्जातीये 








शुआन चाह का अनुवाद : “क्योंकि विधर्या्सों का निर्देश करने वाले सूत्र में बुद्ध 
दोसनस्थादि पाँच वेदना इन्द्रियों के किक अस्तंगम होने की बात कहते हैं [पहले ध्यान में 
उ्ननाधय अस्तंगम, द्वितोब में दुःख का |, तृतोय में सोमनस्य का, चतुर्थ में सुख का'** 








आप पर पुयचचु 
ही + पल हर छ्‌ 
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[१६१] चतुर्थ में उपेक्षापरिशुद्धि, स्मृतिपरिशुद्धि नहों होती, क्योंकि वह क्लेशों 
से मलिन होता है (क्लेशमलिनत्वात) 


१० डी. कुछ के अनुसार, प्रश्रत्यि और उपेक्षा ।* 

दूसरों के अनुसार १. प्रथम दो ध्यानों में प्रश्नन्चि का. २. और अन्तिम दो ध्यानों 
में उपेक्षा का अभाव है, क्योंकि प्रश्नत्धि और उपेक्षा ऐसे धर्म हैं जो केबल कुशल चित्त 
में ही पाये जाते हैं (कुशलमहाभूमिक, २.२५) । 

सूत्र का उपदेश है कि तीन ध्यान अपक्षालों के कारण स्-इंजित हैं । 

११ ए-बी. चतुर्थ आठ अपन्लानों से मुक्त होने के कारण अनिजित* हैं। आर 
अपक्षाल क्या हैं ? 

११ सी-डी. अर्थात्‌ वितर्क ओर विचार दो स्वास,* सुखादि चार ।* 

वितके, विचार, सुख, दुःख, सौमनस्य, दोर्मनस्थ, आस्वास, प्रश्बास यहे आई 
अपक्षाल हैं । इन आठ में एक भी चतुर्थ ध्यान में नहीं पाया जाता, इसलिए केबल इस! 
को अनिजित कहते हैं । क्योंकि बह वितर्क और विज्ञार, प्रीति और खुख से कम्पित नहां 
होता है ।* [किन्तु यह अभिप्राय नहीं है कि चतर्थ ध्यान में स्वासादि होते हैं; सूत्र केवल 
अन्य ध्यानों से इसका अन्तर बताता है ।| 

[१६२] दूसरों के अनुसार चतुर्थ ध्यान अनिड्जित है, क्योंकि बह प्रदीप के समान 
है जो निवात में वायु से कम्पित नहीं होता ।* 


क्‍या ध्यानोपपत्ति में था रूपभव में वही वेदतायें होतो हैं जो ध्यान समापत्ति मे 





सेड्जित और आनिडज्य के प्रश्त पर विचार ४.४६, अनुवाद, पृ० १०६-१०८, 
१४४४ २६१ (बजकर दा 


हयसुत्त) अंगुत्तर ४.१३४ (कष्टक -: अपक्ाल | । 
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१२, ध्यानोपपत्ति में सौमनस्थ, सुख और उपेक्षा होते हैं--उपेक्षा और सुमन- 
स्कता,--सुख और उपेक्षा,--उपेक्षा ।" 

ए. प्रथम ध्यानोपपत्ति में, तीन वेदनायें होती हैं : १. तीन विज्ञानों से [चल्ु, 
श्रोत्र, काय) संप्रयुक्त सुखावेदना; २, मनोविज्ञानभूमिक सौमनस्य-वेदना; ३. उपेक्षा-- 
वेदन चार विज्ञानों से (चक्ष:, श्रोत्न, काय, मनस) संप्रयुक्त ।* 

बी. द्वितीय ध्यानोपपत्ति में दो वेदनायें होती हैं, सौमनस्थ और उपेक्षा, दोनों 
मनोभूमिक हैं । इनसे सुख नहीं होता क्योंकि पाँच विज्ञान कायों का वहाँ अभाव है ।* 

सी. तृतीय ध्यानोपपत्ति में दो वेदनायें होती हैं, सुख और उपेक्षा, दोनों मनो- 
भूमिक हैं। 

डी, चतुर्थ ध्यानोपपत्ति में केवल एक वेदना होती है, उपेक्षावेदता । वेदनावश 
ध्यानोपपत्ति और ध्यानसमापत्ति में यह भेंद है । 





[१६३] यदि, द्वितीय ध्यान से आरम्भ वितर्क विचार के समान, तीन विज्ञान 
(चक्ष, श्रोत्र, काय) का अभाव हो तो तीन ऊध्वें ध्यानों में उत्पन्न सत्य कैसे देखेंगे, सुनेगे 
और स्पर्श करेंगे ? वह कैसे कायिक और वाचिक (विज्ञप्तिकमंतू, ४७.७ डी) विज्ञप्तिकर्म 
का उत्पाद करेंगे ? (१.४६ और आगे) 


हम नहीं कहते कि इन ध्यानलोकों में उत्पन्त चक्षुरादि विज्ञान से विहीन होते हैं । 
उनमें यह विज्ञान होते हैं, किन्तु वे द्वितीय या तृतीय या चतुर्थे ध्यानभूमि के नहीं होते । 
१३ ए-सी. द्वितीय ध्यान में और ऊध्वें, काय, चक्ष, श्रौत्र और सूक्ष्म विज्ञप्त्यु- 
त्थापक विज्ञान प्रथम ध्यान में संग्रहीत होते हैं ॥5 
चक्षरादि विज्ञान, और वह विज्ञान जो विज्ञप्ति का उत्पादक है, द्वितीय ध्यान और 
ऊध्वें ध्यान में नहीं होते ।" किन्तु इन ध्यानों के सत्य इसी प्रकार इन विज्ञानों का 


उरी कमतपकतकनतन्‍कव्ताायतका तन तन, अधि पिया वि अमल 


१. सोसनस्यसुखोपेक्षा उपेक्षा सुमनस्कता। सुखोपेक्षे उपेक्षा च॑ विदों ध्यानो- 
पपत्तिषु ॥ 

कोश, १.३० बो (ऊपर पृ० १५१) और २.३१ घातु और रूपधातु के चत्तों के 

। 

२. शुत्रान चाह : “ओर क्योंकि वहाँ का सौंसनस्प औद्यरिक ॥४ | 

[इसलिए सनोमूमिक सख् नहों पाया जाता] | 

३. सेको किओकुगा हैं : क्योंकि वहाँ का सौमनस्य 

9. का्याक्षिश्नोत्रविज्ञानं विज्ञप्त्युत्थापक॑ च यत्‌ । द्वितोयादों तद आश्याप्तमु ।+-- 
४.८ ए देखिये । 











भमियों में (-ध्यात) उत्पन्न सत्त्व प्रथम ध्यान- 
विज्ञप्तिचित्त का उत्पाद करते हैं ।*' 


आठया झोशमस्थान पृथप 


47% 


सम्मुखीभाव करते हैं (सम्मुखी कुर्वेन्ति। जिस प्रकार थे अधोभूमि के निर्माण चित्त 
को सम्मुख करते" हैं और इन विज्ञ.तों के द्वारा वे देखते हैं, सुनते हैं, हपर्श करने हें, 
विज्ञम्तिकमं को समृत्यित करते है | 


१३ डी यह विज्ञान अखिल कूल है ।* 


[१६४] वह चार विज्ञान जिउका, जिन्हें द्वितीवादि ध्यान के सत्य, इस प्रकार 
सम्मुखीभाव करते है, प्रथम ध्यानभूमिक हैं। इसलिए के क्लिष्ट नहीं हैं. बयोंकि थे सत्य 
अधरभूमियों से विरक्त हैं; वे झुूगल नहीं हैं, क्योंकि अधोभमिक कुशल विकृष्ट 
निहीन है ।* 

रूप और आरूप्य की समापत्तियों का शुद्धक अनाखब वा क्लिप्ट का लाभ कैसे होता 
है? (८.५) 

१४. ए-बी, जो उनसे समसन्‍्वाबत नहीं है, बह शुद्धक का लाभ वैराग्य था उपपत्ति 

से करता है ।* 





ही 


जो इन समापत्तियों से समन्‍्वागत नहीं है: (अतद्ानू, तदसमस्वागतः), उड़ 
लोक के सत्य अधरलोक के अधोभमसि से अपने को बिरकत कर (अश्योभमितेंराग्यात्‌।५ या 








कुशलम्‌। न शव तद्रियाकेन “ इति कुशलचितत 










लिन) बहुमान के लिए नहीं, प्रथम ध्यान के विज्ञान 
विज्ञान कुशल है तो सबिधाक होगा, उनको 
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अधोनमि में उत्पन्न हो (अधोभूम्युपपत्तित:)' उतका प्रतिलाभ करता है; किन्तु चतुर्च 
आरूप्य समापत्ति का लाभ तृतीय को अपने से विरक्त करके ही होता है । 

“तद समन्वायत'” का क्या अथ्थ है ? 

[१६५] इसक। अथं है : “जिसने उनका प्रतिलाभ नहीं किया है या जिन्होंने 
उनकी परिहाणि की है | वास्तव में जो सत्य इन हानभागीयादि (८.१७) प्रकार की 
शद्ध समापत्तियों से समन्वागत है, वह प्रयोग द्वारा ऊध्वें प्रकार (निर्वेधभागीय)* को 
शुद्ध समापत्ति का लाभ कर सकता है; जो स्थितिभागीय प्रकार की शुद्धि समापत्ति से 
समन्वागत है, वह परिहाणि से हानभागीय प्रकार की शुद्ध-त्रमापत्ति का लाभ कर 
सकता है। 

अतएव विभाषा में कहा है किट : “क्या वेराग्य से कोई शुद्ध ध्यान का लाभ 
कर सकता है ? क्‍या वेराग्य से शुद्ध ध्यान का त्याग हो सकता है 2 क्‍या शुद्ध ध्यान का 
लाभ परिहाणि से हो सकता है ? क्या शुद्ध ध्यान का लाभ उपपत्ति से हो सकता है ? 
विभाषा का कहना है : हाँ--कैंसे ? विभाषा कहती है: हानभागीय प्रथम ध्यान ।॥ 
वास्तव में : १. कामधातु से विरक्‍्त होकर इस ध्यान का लाभ होता है; २. ब्रह्मलोक 
वैराग्य से इसका त्याय होता है (द्वितीय ध्यान में प्रवेश करने से); ३. इसका लाभ 
ब्रह्मलोक * वेराग्य परिहाणि से होता है; 2. कामधातु वेराग्य परिहाणि से इसका त्याग 

होता है*; ५. ऊपर ब्रह्मलोक में उत्पन्न हो उसका लाभ 


3 अबलननलनननाननाकननननाननाला पिन नि >न--तज>भभमनन । तातंनथकन-नवनतत»न+-अन्‍न्‍लन -:.. अमन ननत +नननमकन+बमनः- 


१. अधोनुम्युपपत्तितो वा। उपरिष्टाद्‌ अधरायां भसुमावपक्थमानस्‌ तललभते। 
अन्यत्र भावाग्राद इति । तस्याधोभुमिदेराग्यत एवं लाभ: । 
प्रयोगतो निर्वेधभागोयम इति तस्य वेराग्योपपत्तिकृत: स लाभो न भवति। 





३. भाध्य में अत एवोच्यते है; शुआन चाडः का '(८ता6; परसार्थ : “विभाषा” 

व्याख्या विभाषा को उद्धत करती है: स्याच्छुद्धक॑ वेराग्येण लमभेत, वेराग्येण 
विजद्यातु । स्थाच्छुद्धक पेरिहाण्या लभेत, परिहाण्या विजद्यात्‌ । स्थाच्छुद्धकं उपपत्त्या लभेत, 
उपपत्या विजल्लात्‌ । आह । स्थात्‌ । कथम्‌ इत्याह | हानमागीय॑ प्रवर्म ध्यानम्‌ 

४. ब्रहालोक: प्रथम ध्यान द्िछमिक विशेषेण ब्रहमलोक उपपद्यमान इति बचनातु। 
ब्रह्मलोकवे राग्येण त्यज्यत इति यस्‍स्मातु प्रथमध्यानवेराग्येण हानभागोय॑ ध्यान॑ 
मूमिकक्लेशवतु त्यज्ञति ॥ अतो ब्रह्मतोरूवेराग्येण त्यज्य इति | एब ताइतु 








लभते । यदि ब्रह्मलोकवेराग्यात्‌ परिहोयते परिहाष्पा 


- कामधातुवेराग्यपरिहाण्या त्ण्ज्यते । यदा कामधातुबेराग्यात्‌ परिह 
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[१६६] होता है?; ६. कामपघातु में उत्पन्न होने से उसका त्याग होंता है ।* 
[अन्य भूमियों की समापत्तियों के लिए भी यही क्रम है। शजान चाढ ] । 


१४. सी. वह अनास्रव का लाभ वैराग्य से करते हैं।* 
इसका बह अर्थ हैं : वह जो उनसे समन्वायत नहीं है । जो अश्रोभूमि से विरक्त है 


अधघोभूमि की अनास्व समापत्ति का लास करता है। इस निवम की अभिसस्धि केवल उस 
योगी से है जो इस स्मापत्ति से सर्वबा रहित है 





जो पहले से समापत्ति से समन्वागत है, बड़ अन्य अवस्थाओं में इसी समापत्ति का 
अनास्रव रूप में प्रतिलाभ करता है। क्षयज्ञान स्रे (६.४४ डी), बह अशैजक्षकी अनाखब 
समापत्ति का लाभ करता है; इन्द्रिय-संचार से (६.६०)४ वह अवस्थानुसार शै्ष या बलैक्ष 
की अनाज्व समापत्ति का लाभ करता है| [जैसा ऊपर निर्देश कर बुक़े हैं, पृर्वेश्राप्त 
अनाल़व समार्पत्ति का अवोय था परिहाणि से पुनः प्रतिल्लाभ होता है । शुआन चाह ] । 














किन्तु क्या हम यह नहीं कह सकते कि बोगी सम्यकत्वनियाम (६.२६ ए) में प्रवेश 
कर प्रथम बार अनास्रव समापत्ति का लाभ करता है ?*-नहीं ।* क्योंकि आ पु बिक 
(२.१६ सी) अनायम्य (८.२२ सी) का सनिश्रय लेकर सम्यकत्वनियाम में प्रवेश कर सकते 
है, वह अवश्यमेव मोलसमापत्ति का लाभ नहीं करता । [किन्पु शास्त्र केवल उन अवस्थाओं 
की परीक्षा करता है जिनमें समापत्ति का लाभ आवश्यक है । शुआन चाढू] । 
















अहुंस्व की आ्राप्ति ले] उसको प्राप्ति होतो है? सूत्र का बचत 
पल निया ग्याम के प्रवेश क्षण में ओर न कि अहुंध्य को श्राप्ति 
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[१६७] १४ डी. वह क्लिष्ट का लाभ, हानि और उपपत्ति से परिहाणि करता है।* 


भूमि वराग्य से जिसकी परिहाणि होती है, वह इस भूमि से क्लिष्ट-ध्यान का 
लाभ करता है । जो ऊध्वभूमि में मृत्यु को प्राप्त कर अधोभूमि में उत्पन्न होता है, वह इस 
द्वितीय भूमि से क्लिष्ट का लाभ करता है। 


कितनी प्रकार की समापत्तियों के अनन्तर कितनी प्रकार की समापत्तियों का 
उत्पाद होता है ! 


१. प्रथम अनास्रव ध्यान के अनन्तर छह ॒समापत्तियों का उत्पाद हो सकता 
हैं : १--२ स्वभूमिक शुद्ध और बनास्रव ध्यान *; ३--६ द्वितीय और तृतीय ध्यानभूमिक 
शुद्ध और अनास्रव ध्यान का विज्ञानानन्त्यायतव और आकाशाननन्‍्त्यायतन३ं; ७. नैवसंज्ञा- 
गरसंज्ञायतन का शुद्ध ध्यान क्योंकि इस आयतन में अनास्तव समाएत्ति का अभाव है ।ई 


[१६८] ३. द्वितीय अनास्रव ध्यान के अनन्तर आठ समापत्तियों का उत्पाद होंताँ 
है : १-२. सभूमिक शुद्ध और अनातस्नव ध्यान; रे-८- तृतीय, चतुर्थ और प्रथम ध्यानभूमिक 
शबद्ध और अनास्रव ध्यान । 





४. अनास्रत्न॒विज्ञानों के अनन्तर ६ समापत्तियाँ हैं : १-२ सभमिक दो; ३-६ 
१. 5 क्लिष्ट हान्युपपत्तित: ॥।] 
२. स्वभूमिके शुद्धकानाखवे इति व्युत्यानकाले प्रवाहे च । 
प्रथम ध्यान सें प्रवेश कर योगी ब्याय॑ सत्यों का ध्यान करता है। वह प्रथम अनास्रव 
ध्यान से समन्वागत होता है। यदि ध्यान प्रवाह प्रवत्त रहता है तो अनास्नव ध्यान द्वारा 
अनाल्वध्यानक्षण से अनुगत होता है; यदि वहु इस ध्यान से व्युत्थान करता है (व्युत्याकाले) 
तो अनात्रव ध्यान के अनन्तर शुद्धूक ध्यान हो जाता है। 
३. द्वितोयत॒तीयध्यानन्नमिके चेति सिश्रकामिश्रकानुलोमसमापत्तों व्यत्कान्तकसभा- 
पत्ती च्‌ । 
... जब योगी मिश्रक ध्यान को भावना करता है (६.४२, ७.२३ ए) जहाँ अनात्नव 
ओर शुद्धक एक-दूसरे के अनन्तर होते हैं या अनुलोम समापित्त के रूप में या व्युत्कान्त 
समापत्ति के 2 में (८5.१८ सी) तब प्रथम ध्यान के अनन्तर द्वितीय या तृतीय ध्यान 
...._४. सप्त स्वभूसिके शुद्धकछानाखरवे इति पुर्वेबत्‌। विज्ञानाकाशानन्त्यायतनभूमिके च 
तयेव प्रतिलोमसमापत्तों। भवाग्रभमिक शुद्धकुस्‌ तवात्‌। मान्धाएवानात्रवासदु अनाख्रवं 
गस्तोत्युक्तम्‌ ( ऊपर पृ० १४५) । अनुलोमसमापत्तों तु व्युत्यानकाले तदु भवति।._ 





द्ध 



















चार, जिनमें दो आाकाशानन्त्वायतन के 
आकिचन्यायतन ओर एक नैवसंज्ञान'संज्ञायतन की । 


ता 


५. इसी प्रकार अन्य ध्यान और आरूपों 
करनी चाहिए ।* 
संक्षेप में यह नियम है: 


१५ ए-सी. अनास्रव के अतन्तर बावत्‌ तृतीय भूमि तक ऊघ्बें या अश्लोभूमिक शुभ 
उत्पन्न होता है ! 
शुभ शब्द शुद्धक ओर अनास्र व ध्यान का सूचक है, क्योंकि दोनों कुशल हैं (४.)॥ 
बनास्व के अनस्तर, या तो : १. इस अनालब को स्वभूमि के दो प्रकार के ध्यान 
होते हैं, अर्थात्‌ शुद्धक और भूमि के दो प्रकार के ध्यान होते हैं, अर्थात्‌ शुद्धक और बनास व 
ध्यान, २. या ऊध्वभूमि के अबवा अधोभूमि के दो प्रकार के ध्यान यावत्‌ तृतीय 
बनुलोम, प्रतिलोम शुद्ध या बनाख्व (ऊर््माघोभूमिके बावत्‌ तृतीबात) ॥ 




















[१६४) वास्तव में, बहुत अनन्तर होने के कारण योगी दो भूमियों को ब्युत्कान्त 
नहों कर सकता । 

अन्वयज्ञान के (3.३ सी.) के अनन्तर, आरूप्य समारपत्ति मे 
है, किन्तु धर्मज्ञान के अनन्तर नहीं, क्योंकि इसका आश्रय 
होता है ! 

पृ श्ल्ली-डी. इसी प्रकार शु 
लवाभादत्‌ ***** 








और आलम्दन अधर है 











का उत्पाद अनाज़व सम्रापत्ति के बनब्तर 







१५६ अभिधर्मेकोश 


प्रत्येक शुद्ध ध्यान के अनन्तर स्वभूमिक क्लिष्ट ध्यान उत्पन्न हो सकता है। शेष: 
उसी प्रकार यथा अनास्रव ध्यान के लिए है ॥* अनास्रव ध्यान के अनन्तर क्लिष्ट ध्यान 
नहीं उत्पन्न हो सकता । 

१६ ए. क्लिष्ट के अनन्तर स्वभृमि शुद्धक और क्लिष्ट ।* 

क्लिष्ट ध्यान के अनन्तर, स्वभूमिक शुद्ध या क्लिष्ट ध्यान । 


[१७० | १६ बी. और अधरभूमि का शुद्धक । 
स्वभूमिक क्लेशों से--वह क्लेश जो ऊध्वंभूमिक क्लिष्ट ध्यान के विशेष हैं-- 
क्षिप्त होकर योगी अधरभूमिक शुद्ध ध्यान के लिए बहुमान उत्पन्न करता है । इसलिए 

ऊध्वेभूमिक [द्वितीय ध्यान] क्लिष्ट ध्यान के अन्तर अधरभूमिक (प्रथम ध्यान का) 
श॒द्ध ध्यान उत्पन्न हो सकता है 

एक कठिनाई है । यदि योगी स्पष्ट रूप से क्लिष्ट ध्यान और शुद्ध ध्यान में 
विवेक कर सकता तो वह ऊर्वेभूमिक क्लिष्ट ध्यान से अघधरभूमिक शुद्ध ध्यान में जां 
सकता है । किन्तु, क्लिष्ट होने के कारण, उसमें इस विवेक की सामथ्ये नहीं होती; 
इसलिए वह क्लिष्ट ध्यान के अनन्तर कैसे शुद्ध ध्यान का उत्पाद कर सकता है ?”?-.. एक 
पूर्व प्रणिघान के बल से उसने यह प्रणिधान लिया है : “मैं अधरभमिक शद्ध ध्यान का 
लाभ करू । क्या मुझे ऊध्वेभूमिक क्लिष्ट ध्यान सम्पन्न करना है ?” प्रणिधानवश सनन्‍्तति 
का जनुवर्तेन होता है और फलतः बाद को ऊध्वेंप्रूमिक क्लिष्ट ध्यान के अनन्तर अधो 
भूमिक शुद्ध ध्यान उत्पन्न होता है जिस प्रकार यह प्रणिधान कर सोचता है कि मुझे- 
अमुक समय पर सोना है ओर वह उसी अभिप्रेत काल में फिर जाग जाता है, तद्वत इस 

योगी का भी है ।*४ 

१. शेष बथवानात्रदाद इति । स्वभूसिक्के चल 
च यावत्‌ ततोयाद इति | 

शुआन-चाड जोड़ते हैं : “इसलिए शुद्ध नैवसंज्ञानासंज्ञायतन के अतन्तर ६ प्रकार 
को समापत्ति उत्पन्न हो सकती है : इसो आयतन की शुद्धि और क्लिष्ट द्वितीय 

य आरूप्यों को अवात्नव ओर शुद्ध । प्रथम (शुद्ध) ध्यान के अनन्तर, सात प्रकार: 

प्रथद ध्यान के तोन; द्वितोब ओर तृतोथ के अनात्नव और शुद्ध । आकिचन्य के 
झनन्‍्तर, आठ; द्वितीय ध्यान के अंनन्तर, नो; विज्ञानानन्त्य के अनन्तर, दस; अन्य शद्ध 
समार्पात्तिय के अन्तर व्यारह। 

२. ->क्लिष्टात स्वं शुद्धकं क्लिष्टम । 




























क्लिष्ट ध्यान के अंनन्तर किसी भी भूमि का अनाखब ध्यान नहीं उत्पन्न होता । * 
हमने कहा है कि क्लिष्ट ६ 
ध्यानभमि का होता है जिसके अनन्तर बह होः 








न जो शुद्ध वा श्लिघ्ट ध्यान के समन्तर होता है, उस 
ग़्है। 





[१७१] यह नियम समापत्तिकाल के प्रति समझना बाहिए", किन्सु 








च्युतिकाल में स्वभूमिक या अधरभूमिक क्खिष्ट 
अनन्तर हो सकता है । 


हमने देखा है कि अनातव ध्यान शुद्धक ध्यान के अनन्तर नहीं हो सकता है । 











बपृश्रूद अभिधर्म कोश 


[१७२] १७ ए-बी. शुद्ध ध्यान चतुविध है, हानभागीय आदि ॥* 

शुद्धक चार प्रकार का है, हानभागीय, स्थितिभागीय, विशेषभागीय, और निर्वेध- 
भागीय । नैवसंज्ञानासंज्ञायतन का शुद्धक सदा केवल तीन प्रकार का होता है, क्योंकि इस 
कोई ऊध्वेभूमि नहीं है ।* 

यह चार प्रकार क्‍या है ? . 

१७ बी-डी. क्रम से, क्लेशोत्पत्ति के अनुकूल, स्वभमि में, ऊर्वंभ्मि में अनास्रव 





में । 
जब शझुद्धक स्वभाव इस श्रकार का होता है कि वह क्लेशोपत्ति में परिसमाप्त 

पर उसे हानभागीय कहते हैं। 

जब शुद्धक स्वभूमि में परिसमाप्त होता है, तो वह स्थितिभागीय कहलाता है; जब 

शुद्धक ऊध्वभूमि में परिसमाप्त होता है, तो वह विशेषभागीय कहलाता है 


जब शुद्धक अनाज्नव में परिसमाप्त होने की प्रवृत्ति रखता है, तो वह निर्वेधभागीय 
कहलाता है (६-२० ए) । इसलिए शुद्धक इस अन्तिम प्रकार से अनात्नव उत्पन्न होता है । 

इन चार भ्रकारों का अन्योज्न्योत्पाद क्‍या है ? 

१८ ए-बी. हानभागीयादि के अनन्तर, दो, तीन, तीच, एक। ज्ञानभागीय के 
अनन्तर, हानभागीय गौर स्थितिभागीय ।४ 


होता है 





[१७३] स्थितिभ्ागीय के अनन्तर निर्वेधभागीय को छोड़कर, शेष तीन । 
विश्वेषभागीय के अनन्तर हानभागीय को छोड़कर, श्लेष तीन ।* 

निर्वेधभागीय के अनन्तर, केवल निर्वेधभागीय । 

हमने देखा है (5.१३ ए-सो) कि, “किसी भूमि के शुद्धक या अनाख्रव ध्यान के 


समननन्‍्तर, ऊध्वे या अधर की ओर ततीय भमिक शुद्धक या अनात्नव ध्यान उत्पन्न हो 








“ 5८ हानभाषीबादि शुद्ध' चतुर्घा] 








ध्श्द 


तर है, तब योगी एक भूमि को ब्युत्कान्त करता है और 
समापत्ति के स्वभाव को बदल देता है: वह व्युत्कान्तक नामक समापत्ति की भावना 
करता है । इस समापत्ति की भावना ऊंचे होतो है ? 

१८ सी-१६ बी. दो प्रकार से और दों बे से समनत्तर भाव से आठ भूमियों में 
जाकर; एक भूमि को व्युत्कान्त कर, विसभाव तृतीय भूमि में जाना, ब्युत्कान्तक 
समापत्ति है ।" 

दो अर्थ : “गमत', अनुलोमानुक्रम से समापत्ति में ज रोहुण करना; जागमत', श्रति 
लोमानुक़म से समापत्ति में अवरोहण । 

दो प्रकार से, अनास्रव समापत्ति और साख्नव समापत्ति | [यहाँ शुद्धक ध्यान दृष्ट 
है, क्लिष्ट नहीं] 

आठ भूमि : चार घ्यान, चार आहुप्य । 

समनन्तर भाव से शने:-शर्नं: निकटतर ओर निकटत् 

भूमि को व्युत्कान्त कर : भूमि को लाँचकर । 

प्रयोग में चार संवर हैं : १. अजनुलोम ओर प्रतिलोम क्रम से बाठ साख 
का अभ्यास, रे. इस अभ्यास के स्थिर होने पर 

























[१७४] सात अनाज्षव ध्यानों का अनुलोम प्रतिलोम क्रम से अभ्यात्त; ३.- इस 
अभ्यास के स्थिर होने पर, ध्यानवशिता के जब के लिए, प्रथम साल्मव ध्यात से सभाग 
तृतीय ध्यान में प्रवेश; बहाँ से आकाशानन्त्यायतन में, यहाँ से आकिचन्य में; और यहाँ से 
पुन: अवरोहण कर, यह सब ध्यान साख्रव हैं; ४. इस अभ्यास की समासि पर, उसी प्रकार 
अनास्रव ध्यानों का, दो अर्थों में अभ्यास । जब योगी प्रथम साखब ध्यान से तुतीय बनाखक 
यान में, तृतीव से साल्व आकाशानन्त्यावतन में, आकाशानन्त्यायतन से अनाखव 
आकिन्चन्यायतन में प्रवेश करने और इसी प्रकार जवरोहण करने की सामथ्य रखता है, 
| तृतीय ध्यान में प्रवेश और इस ध्यान से प्रत्यायमत सिद्ध होते हैं 
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.. दो भूमियों को लाँघकर चतुर्थ में प्रवेश करना असम्भव है क्‍योंकि चतुर्थ भूमि 
बहुत दूर है । 
केवल तीन द्वीपों के पुरुष व्युत्क्रान्तक समापत्ति का लाभ करते हैं; असमयविमुक्त 
(६.५७) अहूँत्‌ इसका अभ्यास करते हैं; क्योंकि इन्होंने क्लेशों का क्षय किया है, क्‍योंकि 
उसको ध्यानवशिता प्राप्त है। दृष्टिप्राप्त (६.३१ सी) की इन्द्रियाँ तीक्ष्ण होती हैं और 
उसको ध्यानवश्िता प्राप्त होती हैं; किन्तु उनमें पहली अवस्था का अभाव होता है। 
समयव्रिमुक्त अहँत्‌ ने क्लेशों का क्षय किया है, किन्तु दूसरी अवस्था का उसमें अभाव है, 
इसीलिए दोनों व्यत्क्रान्तकसमापत्ति का लाभ नहीं कर सकते । द 


विभिन्न भूमियों के सत्य कितना ध्यान ओर आखूप्यों का अभ्यास, सम्मुखीभाव, 
कर सकते हैं ? 


[१७५] ध्यान और आरूप्यों के आश्रय स्वभूमि या अधोभूमि के सत्त्व होते हैं ।" 

भवाग्र ( नैवसंज्ञानासंज्ञायतन ) का सत्त्व भवाग्रन समापत्ति' का सम्मुखीभाव 
कर सकता है, अधोभूमि के सत्त्व भी यावत्‌ कामधातु उसका सम्मुखीभाव कर सकते हैं । 
इस प्रकार अन्य भूमियों का सम्प्ुखीभाव इन ध्यानभूमि सत्त्वों से या अधोभमि के सत्त्वों से 
हो सकता है, किन्तु ऊध्वेभूमि में उत्पन्त सत्तव अधोभूमि के ध्यान का सम्मुखी भाव नहीं 
कर सकता ॥ 

१४ डी. अघोभमिक ध्यान का कोई लाभ नहीं है । 

अधोभूमिक ध्यान ऊध्वेभूमिक सत्त्व के लिए किच्चिन्मात्न भी उपयोगी नहीं हैं 
क्योंकि यह ध्यान तुलना करने पर निहीन हैं ।* यह सामान्य नियम है, इसमें एक 
अपवाद हैं । 

२० ए-बी. किन्तु भवाग्र में आकिचन्य की आये समापत्ति का सम्मुखीभाव कर 

अनाख्रव क्षय होता है।* हा 

विभाषा, ८६५,११, का यहाँ मतभेद : १. कामधातु का कशलचित्त, २. सातल्नव 
ध्यान, ऊध्दंगमन ओर अघोगमन, भवाग्र, २. अनाख्रव ध्यान, ऊध्वंगमनन और अधोगमन 
४. प्लुति से साल्नव, ५, प्लुति से अनाक्षव, ६. प्लुति से सात्ोव ओर बनात्रव ।.. 
१. -+ स्वाधघोभ्नस्थाथया ध्यानारूप्या: ] द क्‍ 
२. शुआन चाह : १. क्‍योंकि ऊष्वेभ्सि के सत््व को अधोभमिक 
करने का कोई प्रयोजन न . इसको प्ाव 
डे... क्योकि इस ध्यान का बल क्वोण है; छ. क्षय क्यों गो 
है; क्योंकि यह ध्यान वेराग्बय का विषय है। 








ता 
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आखवों के प्रहाण के लिए भवाग्र में उत्पन्न सत्य भवाग्र के आकिचत्यायतन के 
आय॑ अर्थात्‌ जनाल्व ध्यान का सम्मुखीभाव करता है ।बास्तव में, अनाखब मा का 
भवाग्र में अभ्यास नहीं हो सकता (स्त्रस्थामाबात्‌)"; दूसरी और आकिचन्य संल्रिकट 
है (अभ्यास --संनिकृष्टत्व ) । द द 

[१७६] ध्यान और आरूप्यों के समाउत्ति का क्या जिदय है? 

२० सी. तृष्णा, संबृक्त समापत्ति का आलस्बन स्वभ्द् है। द 

तृष्णा संप्रयुक्त समापत्ति -5 आस्वादन समावलति (5. ६)--इसका ह्वभत् अथात्‌ 
स्वभूमि का भव हैं। भव का अरे है जो साखब हैं [बढ़ ८.६ के निद्धान्स को बमसाने का 
टूसरा प्रकार है। आस्वादन समापत्ति का जियय शुद्धक ध्यान है? (कुणल किस्तु साखब) 
अनास्रव नहीं] । इसका आलम्बन अधोसूमि नहीं दे क्योंकि जो योगी किसो विज्ञेष भूमि 
की आस्वादन समापत्ति का अम्दात् करता हैं, बह अधोभमि से विरक होता है । इसका 
आलम्बन ऊध्वेभूमि अनास्रव नहीं है क्योंकि मूमियाँ तश्णा से प्रिक्छित्त हैं।* इसका 
आलम्बन अनास्रव नहीं है क्योंकि इसके कुशलत्व का असंस उपस्थित होया ।*ैं 

२० डी. यश्किचत्‌ सतु है, वह सब शुद्ध ध्यान का विधय है ॥ 

१. देखिये २.४५ ए-बो (अनुवाद धृ० २२१); ६.७३ ए-बो; ऊपर पृ०७ १४१५, 
१६८ -व्याल्या: बावद एव संज्ञासमारत्तिस तावद आज्ञा्रतियंध इति बचनातु (अंगुत्तर 
४.४२६) ॥ 

२. नौ से तष्ण स्वश्नवध्लस्बस (ऊपर पृष्ठ १७६ देखिये) 
३. हमने देखा है कि आस्वादन ध्यान का आल़म्बत शुद्धक ध्याल भो अनालब 
हमारा शुद्ध ध्यान को आलम्बन नहों बनाता 
नश्चित नहीं है, इस प्रकार है: तथ्णापफरि- 


















































भमि को नि यति करती है | इस प्रकार प्रथम तीन ध्यान लोक के तीन ह्थान 

लोक के आठ स्थाव की एक भ्ति त्िद्ध होती है, बच्चन बह स्वान उत्तरा- 

; हो तथ्या अपनो भसि में सर्वेत्ष अनुशय करतो है और बुड़ि 
हो व्याद्या के लिए ३.३ सो देखिये |. 
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[१७७] शुभ ध्यान अर्थात्‌ शुद्धक या अनाख्रव सब धर्मों का अर्थात्‌ संस्कृत, 
असंस्कृत सबको आलम्बन के रूप में ग्रहण करता है ।" सदा, 


२१ ए-बी. मोल भूमियों के कुशल आरूप्य का गोचर अधर सास्रव नहीं है ।* 


ध्यान समापत्ति और आरूप्य सामन्तकों में भावित समापत्ति के विपक्ष में आरूप्य 
की मोलभूमियों में भावित शुभ घ्यानों के आलम्बन अधरभूमि के साख्रव धर्म (सास्रवा- 
घरवस्तु) नहीं होते, किन्तु सभूमि के धर्म या ऊध्वेभूमि के धर्म होते हैं । 


अनास्रव धर्मों के सम्बन्ध में वे सर्व॑ अन्वयज्ञान पक्ष को (७.३ सी) आलम्बन 
बनाते हैं; वे धर्मज्नान को आलम्बन नहीं बनाते (जिसका आलम्बन अर्थात्‌ कामधघातु 
प्रकृष्ट है); वह अधोभूमि को आलम्बन नहीं बनाते । यह तभी सम्भव होता जब वे इस 
भूमि को आलम्बन बनाते । 


आरूप्य समान्तक में भावित समापत्तियों की अधोभूमि है क्योंकि वह बानन्त्यें 
सा्म संग्रहीत करते हैं जिसका एक मात्र आलम्बन अधोभूमि है ।ै 

ध्यान और आरूप्य की तीन प्रकार की समापत्तियों में से अनाख्रव, शुद्धक, क्लिष्ट 
क्‍लेशों का प्रहाण कौन करता है ? 

२१ सी-डी. क्लेशों का प्रह्मण अनास््रव से होता है । 

[१७८] अनास्रव समापत्ति से क्लेशों का प्रह्मण होता है; श्रुद्धक से नहीं, क्लिष्ट 
से और भी नहीं । 


शुद्धक से अधरभूमिक क्लेशों का प्रह्मण नहीं होता क्‍योंकि योगी अधरभूमि से 
वीतराब होने के कारण अधरभूमिक क्लेशों से विमुक्त होने के कारण किसी भूमि के 
शुद्धक का लाभ कर सकता है। शुद्धक स्वभूमि में क्लेशों का प्रहाण नहीं करता* क्योंकि 





१. परमाथ के अनुसार---शुआन-चाडः : “उसका आलस्बन असंस्कृत ओर स्वभूमि 

अधोसूतरि ओर ऊध्वंत्रमियों का प्रत्येक संसक्ृत होता है। अनात्नरव ध्यान के आलम्बन 
२. न सोला: कुशलारूप्या: सातल्रवाधर योचरा: 

रे. चतुर्य ध्यान से अपने को विरकत करने के लिए योगो प्रथम आरूप 




















परामन्त बे ओर बह्मारूप्यों 
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वह इन क्लेशों का प्रतिपक्ष" नहीं है; वह ऊर्बंभमि के क्लेशों का प्रहण नहीं करता 
क्योंकि उध्वेभूमिक क्लेश उससे विशिष्टतर हैं ।* 

२१ डी. सामन्तक से, जुद्धक से भी । 

ध्यान और आरूप्य के सामन्तकों से, शुद्धक" से भी क्लेशों का प्रह्मण होता है 

योंकि वह अधोभूमि के प्रतिपक्ष हैं ।४ 

सामन्तक कितने हैं ? 

२२ ए. मौत्न समापत्तियों में आठ सामन्तक । ४ 

प्रत्वेक मौल समापत्ति में एक सामन्तक होता है जिससे मौख में प्रवेश होता है 
(येन तत्पवेशः) |. 

क्या सामन्तक मौल समापत्तियों की तरह तौन प्रकार के होते हैं--क्लिष्ट, शुद्ध, 
अनास्रव ? क्या उनमें वही वेदनायें (अर्थात्‌ प्रथम दो ध्यानों के लिए प्रीति, तृतीय के लिए 
सुख, चतुर्थ के लिए उपेक्षा) होती है जो मौज में होती हैं ? 


[१७४६] २२ बी. शुद्ध, उपेक्षा बेदना ९ 

पामल्तक केवल शुद्ध होते है, उपेक्षा बेदना से संप्रयुकत होते हैं; क्योंकि ये यत्ल- 
वाह्म हैं (यत्नवाह्म --> अभिसंस्कारवाद्य ),* क्योंकि अधोशूमिक उद्घेब का अपगस नहीं 
हुआ है? क्योंकि यह अधोभूति से विरक्त होने का पव है", इसलिए उनमें 
वेइना होती है; वे आस्वादनसंप्रयु 
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२ सी, प्रथम आये भी है।' 
प्रथम सामन्‍्तक अनागम्य कहलाता है ।* यह दो प्रकार का है, शुद्धक और बायें 
अर्थात्‌ अनास्रव । जिस सामन्तक चित्त से भव में प्रवेश होता है, वह॒क्लिष्ट है; किन्तु 
जिस सामन्तक चित्त से समापत्ति में प्रवेश होता है, वह क्लिष्ट नहीं हो सकता, क्योंकि 
हमने इस वाद का प्रतिषेध किया है (ऊपर पु० १७८, १.१५) ।* 
[१८०] २२ सी. दूसरों का कहना है कि यह त्विविध है ।९ 
अन्य आचार्यों का मत है कि सामन्तक अनागम्य आस्वादना संप्रयुक्त भी है । 


१. अनागस्य शब्द का अर्थ, ६.४४ डो, पृ० २२८, टि०; नोचे पु० १८१ दढि० २। 

२. सच पछिये तो सब ध्यान और आरूप्यों के सामन्‍तक अनागस्‍्य कहला सकते हैं 
क्योंकि वे मौलसमापत्ति में प्रवेश नहों कर सकते ओर क्योंकि उनसे क्लेशों का प्रहाण होता 
है। किन्तु संघन्नद्र कहते हैं कि अनागस्य नाम का प्रयोग केवल प्रथम ध्यान के सामन्तक के 
लिए होता है यह दिखाने के लिए कि यह सामनन्‍्तक दूसरों से भिन्‍न है। योगो किसो सम्ा- 
पत्ति को अवस्था में प्रवेश करने से पहले इसका उत्पाद करता है ओर वहाँ बह आस्वादन 
नहों करता । अन्य सामन्तकों का उत्पाद पुबं समापत्ति के बल पर होता है; वहाँ आस्वादन 
समुत्यति का सदुभव है [वसुबन्धु की व्याख्या से इसका सामअस्य नहीं मालूम होता।। 
विभ्ाषा कहतो है---इसे अनायम्य कहते हैं क्योंकि यह मौलभूमि में आसन किये 

बिना (अन-आशम्य) उत्पन्न होता है। कक्‍्योंक्ति सौलभसि के गुण उसमें नहीं पाये जाते हैं । 

३. यह कहकर कि सामन्तकरुू पथ से अधोभमि बेराग्य होता है ।--परमाय के 
अनुसार--व्याख्या भाष्य के पहले पद को समक्ातो है : अष्टास्वपि ध्यानारूप्येषु यस्य यत्‌ 
सनन्‍्तक तस्य तेन सामन्तकचित्त न .क्लिष्टेनासमाहितेन सन्धिबन्ध इत्येष सिद्धान्त इत्यत 

इदसु उच्यते यद्यपि सामनन्‍्तकचित्त नेति विस्तर: ।--ध्यानोत्पत्ति का प्रथम चित्त उपपत्तिस 
(३.३८) इस ध्यान के सामन्तक में संगहोत होता है। यह इस ध्यान को भूमि के सब 
क्लेशों से 'क्‍लष्ट होता है ॥ 
' 9 विभ्ायषां, १४७०,१- कुछ का कहना है कि सामन्तक भूतियों में इसका यह फल 
होता है कि ऊध्वंभमियों में प्रीति होती है क्योंकि सुत्र का वचन है कि प्रीति का आश्रय ले 
द्ोमंनस्थ का प्रहाण होता है। दूतरे ग्रन्थों के अनुसार---प्रथम ध्यान के सामन्तक को 
प्रीति में गति होतो है ओर वह मोल ध्यान की प्रीति के समान नहीं होतो"*“आगमे के दो 
सामनन्‍्तर्कों में सुख होता है /' विभांधा, १६४,५--दाष्टॉन्तिकों का कहना है कि सामन्तक 

केवल शुभ्न होते हैं । हम कहते हैं कि वे शुत्न, क्लिष्ट, अव्याकृत होते हैं । कं 2 
५. शुआंन-चाड़ इतना अधिक जोड़ते हैं--“क्योंकि जो मोल ध्यान का उत्पाद नहीं 
करता, वह सामन्तक में भी आसक्त होता है ।”--व्याख्या--अनागमस्य की पदुता के पटत्व 
के कारण यह अनाखच आस्वादना संप्रयुक्त भो हो सकता है। यह 













































१९५ 


क्‍या ध्य एमन्तक से भिन्‍न हैं था भिन्न है ? यह उससे भिन्‍न है | 
वास्तव में सामन्तक अधोनमि वैराग्य का द्वार है; ध्यानान्तर में ऐसा नहीं है। 

इसके अतिरिक्त 

२२ डी. ध्यानास्तर अवितक है ।" 

प्रथम मौल ध्यान और प्रथम सामस्तक वितर्क विचार से संप्रयुक्‍त होते 
ऊर्वें समापत्तियों में (अपने सामन्तकों के सहित मोल) ने वितर्क होता है, ने 
केवल ध्यानान्तर विचार से समस्वागत होता है । 














[१८१] किन्तु अवितक होता है, फलत: प्रथम ध्यान से विशिष्ट और द्वितोग से 
बघर होता है । इसलिए इसे ध्यानात्तर कहते हैं ।* 

क्योंकि मौलभूमि के गुण इसमें नहीं पाये जाते, कोई ध्यावान्तर नहीं होता क्‍योंकि 
अन्य भूमियों के प्रथम के समान विशेष का अभाव है (विशेषभाबात | । 








१. >-अतर्क ध्यानम अन्तरम । 

पालि ग्रन्थों में, प्याइस्ट्स आव कान्ट्रोवर्तो, घृ० ३ २६ (छाइकालोजिकल ईविक्स 
पुृ० ४२, ५२, बेरगाथा, ६१६, एक दूसरी पठ्च विक समाधि के साथ); कोश, ८.२ एनची 
घु० १३३, २३ सी । 

ध्यानान्तर और सम्मितोय तथा 











१६६ अभिधमंकोश 
[१८२] यह कितने प्रकार का है ? इसमें कौन वेदना होती है? 
२३ ए. तीन प्रकार की उपेक्षावेदना' । 


यह आस्वादना संप्रयुक्त शुद्धक अनास्नर व हो सकता है ।--सामन्तक समार्पत्तियों के 
समान इसकी वेदता न-दुखा-न-सुखा होती है क्योंकि यह उपेक्षेन्द्रिय से संप्रयुक्त होता है 
(४.४८) । यह अभिसंस्कारवाही* है और इसलिए सौमनस्य से संप्रयुक्त नहीं हो सकता _ 
है । इसलिए उसे दुःखाप्रतिपद (६.६६) मानते हैं । द 


ध्यानान्तर का क्‍या फल है ? 


चार ध्यान और प्रथम तोन आरूप्य [अनाख्रव प्रज्ञा के गुणों के, ८.२० ए, २७ सो] आश्रय 
हैं ? आप यह कंसे सिद्ध करते हैं कि इनके अतिरिक्त एक अनागम्य एक ध्यानातर है? 
(सो) आयमस ओर युक्ति हमको मालम है कि अनागम्य हैं। सूत्र वचन है: “जो प्रथम 
व्यानादि में प्रवेश नहीं कर सकता और सम्पन्न हो वहाँ बिहार नहीं कर सकता, वह आाय॑ 
या अनालव प्रज्ञा से इस दृष्टधर्स में अनासत्रव क्षय का लाभ करता है ।”” अनागम्य नहों है 
तो इस प्रज्ञा का आश्रय क्या हो सकता है ? 

इसके अतिरिक्त सुशोलसूत्र (?) का वचन है--' एक श्रज्ञाविघुक्त (६:६०) होता 
है जिसने मोलध्ष्यान (असली ध्यान) का लाभ नहों किया है ।” क्‍या यह सच नहीं है कि 
योगो ध्यान का आश्रय ले अन्ञा द्वारा विघ्ुक्ति का लाभ करता है? [इसलिए एक ध्यान है 
जो मोल नहों है, अर्थात्‌ सामन्‍्तक ध्यान, अनागस्‍्य ।--अनागस्य के सिश्र स्वभाव पर देखिये 
३-३५ डो] । 

(डो) ध्यावान्तर सम्बन्ध में सुत्र वचन है कि सवितर्क सविचार आदि (८.२३ सो) 
तोन समाधि हैं | सुत्र का कहना है कि प्रथम धयान में वितक॑ और विचार होता है ओर 
 द्वितोबादि ध्यानों में वितक और विचार का व्युपशम होता है। यदि ध्यानान्तर न होता तो 

कोन समाधि से विचार ओर प्रवितक होतो ? क्योंकि चित्त-चैत्तों का व्युपशमशनेः-शने 
होता है इसलिए सविचार अवितर्क ध्यान को सम्भावना है । 















। इसके अतिरिक्त ध्यानान्तर से अन्यत्न क्या है जो लोक के अधिपति महाब्रह्मा (कोश 
८-२३ बो) को उत्पन्न करता है ? (ई) बुद्ध अनागस्‍्य और धपानान्तर को बात नहों करते-- 
सक ः गुहोत हैं। प्रथम ध्यान का निर्देश कर वह 
। ) प्रथम सामन्तक को अनामम्य कहते हैं क्योंकि दूसरों से 
विविक्त करता हैं। इस प्रथम सामन्तक में प्रवेश करने से पूर्व ध्यान की उत्पत्ति नहों होतो । 











हे 27. हें सर डे पृ डी है. 


२३ बी. मह़ाब्रह्मा इसका फल है ।* 


जो कोई इस समाप्ति का असन्त अभ्यास करता है, बढ़ महाब्रह्मा होता है। हमसे 
समापत्तियों का निर्देश किया है ;* समाधि क्या है ? 





[१८३] सूत्र का बचने है कि समाधि तीन प्रकार को है---१. सबितकं और 
सविचार समाधि; २. अवितर्क सविद्यार समाधि; ३, अवितर्क अविचार समाधि । 





ये अवितर्क शविद्यार समाधि है। ध्यानान्तर के दिए जब तक वहाँ 
नहीं पहुचते, 

२३ सो-ढी. सवितर्क-सबिचार समाधि होतो है; उसके आये दोनों से रहित 
समाधि ॥४ 


कसम /४ल्‍लेत नम शमप0 मैप धाबी पका पता22 ७ १३३६ 





परवत्ति (१३३), समाजि>- (घर) । 


२. विभाषा (१७२, 5) समाधि और *ः समाप्ति है? 
है। समाधि का अर्थ झणिक समापत्ति प्राबस्धिक 















१६८ अभिधर्मकोश 


प्रत्येक समाधि जो ध्यानान्तर के नीचे होती है, “सवितर्क-सविचार” कहलाती 
है । प्रथम ध्यात और प्रथम ध्यान संनिश्चित अन्य समाधि का प्रश्न है ।' 


ध्यानान्तर से ऊध्व प्रत्येक समाधि “अवितक॑-अविचार” है, द्वितीय ध्यान के 
सामन्तक से चतुर्थ आरूप्य तक । 


[१ ८४ ] द सूत्र” का उपदेश है कि तीन समाधि हैं। इनका नाम शुन्यतासमाधि,. 
आनिमित्तिसमाधि, अप्रणिहितसमाधि है । 


१. शुआन-चाइः--“ प्रथम ध्यान ओर उच्चके सामन्तक का प्रश्न है ।”' 
२. दोध, ८,१२; एकोत्तर, १६९,१५, ४१,१६; दीघ ३.२१६ : सुझ्ञजतो समाधि, . 
अनिमित्तो समाधि, अप्पणिहितों समाधि; धम्मसंगणि, ३४४, ५०५; विभंग, प्रोफेस, पु० १८; 
अत्यस।लिनो, २२१ और आगे; सुत्रालंकार, १५,७७-७४८। अंगुतर, २.३६७, अनिमित्त 
चेतोसमाधि । नीचे पृ० १८७, टि० २। ए. विभाषा, १०४,६--स#ाथि अनेक हैं; यह आप 
क्यों कहते हैं. कि सप्राधि तोन हैं ? प्रतिपक्ष दृष्टि से, आशय दृष्टि से, आवलम्बन दृष्टि से - 
शून्पता समाधि “सत्कायदृष्टि' का प्रतिपक्ष है; क्योंकि बह शुन्‍्यानात्मकार से द्रव्यों का 
विचार करता है, यह आत्म आत्मीय आकारों का प्रतिपक्ष है; २. अप्रणिहित समाधि वह 
समाधि है जिसमें तीन धातुओं के .या भव, विभव, १.८ सी) किसी भो धर्म के विषय में द 
आशय प्रणिधान नहीं होता । सार्ग के विषय में प्रणिधान का सर्वथा अमाव नहों होता। 
किन्तु, यद्यपि मार्ग भव संनिश्चित है, तथापि सार्ग-विघयक आशय का भव से कोई सम्बन्ध 
नहीं होता; ३. आनिमित्त समाधि क। आलम्बन रूप शब्द आदि निमित्तों से विम॒ुक्त होता 
है ।---दूसरों के अनुसार तोन समाधि क्रम से सत्यकायदष्टि, शीलब्रत और विचिकित्ता के 
प्रतिपक्ष 
द बी, बोधिसत्त्वभमि, आगे १०६ ए, समाधियों का निम्न क्रम देती है - शून्यता, 
अप्रणिहित, आनिमित्त और इन पदों की व्याख्या वधुबन्धु से बहुत भिन्न है । 
तत्र कतमो बोधिसत््वस्थ शुन्यतासमाधि' | इह बोधिसत्वस्य सर्वाभिलापात्मकेन 
स्वभावेन विरहितं निरभिलाप्पस्वभावं वस्तु पश्यत: था चित्तस्य स्थिति: अयम अस्थोच्यते 
शून्यतासमाधि: । अप्रणिहितप्तमाधि: कतप्र; । इह बोधितत्वस्थ तद्‌ एवं निरभिलाप्यस्व- 
भाव वस्तु मिथ्याविकल्पसमुत्यापितेन क्लेशेन परिगरहीतत्वाद्‌ अनेकदोषदुष्टं समनुपश्यतों या 
आंयत्याँ तत्नाप्रणिधानपू्व॑का चित्तस्थितिरयं अस्याप्रंणिहितसमाधिरित्युच्यते । आनिमित्त धमाधि: 
कतमः । हहँ बोधिसत्त्वस्थ तंद्‌ एवं निरभिलाप्यस्वभार्व वस्तु स्वविकल्पप्रप>चनिमित्तान्यपनीय 
यथाम्तं शान्ततो सनसि कु्वंतों या चित्तस्थितिरयम अस्योच्यते आतिमित्तसमाधिं:॥ ४ 
द्वितीय सप्राधि संस्कृत को अधिकृत करके होती है; उसके लिए चित्तस्थिति अप्रणि- 
धानपुबंक होतो है; तृतीय समाधि निर्वाण को अधिकृत - करके, जो प्रणिधान का आलम्बन 
है, होती है; प्रथम असत्‌ आत्म-आत्मोय को अधिकृत करके होती है । इस असत्‌ के लिए 
योगी प्रणिधान-अप्रणिधान नहीं करता, .किन्तु उसे केवल शुन्यवत्‌ स्रानता है ॥ 





आठवाँ कोशस्थान १६८६ 


२४ ए. आनिमित्त में शम के आकार हैं |" 

[१८५] निरोध सत्त्व के आकारों से संप्रयुक्त प्रराधि--अर्थात्‌ वह समाधि जिम्में 
योगी निरोध का चिन्तन करता है, आनिमित्त समाधि कहलाती है । इस समाधि के इस- 
लिए चार आकार हैं ।* 

इसका यह नाम क्यों पड़ा ?--क््योंकि दस निमित्तों से विमुक्त होने के कारण 
निर्वाण या निरोध आनिमित्तक कहलाता है। जिस समाधि का आज्नम्बन निर्वाण है, वह 
इसलिए आतनिमित्त कहलाती है।* दस निमित्त लक्षण या स्वभाव इस प्रकार हैं---(ए) 
पाँच बाह्य आयतन इन्द्रिय विज्ञानों के विषय रूप झशब्दादि; (बी.) पुरुषेन्द्रिय स्त्रीन्द्रिय; 
(सी) तीन संस्कृतलक्षण (२.४५) जाति, स्थिति जरा-मरण | 

२४ बी-सी. शृन्यता के शुन्य और अनात्म आकार हैं।*ं 

शून्य-अनात्म इन ढो आकारों से संप्रयक्त समाधि को शुन्यतासमाधि कहते 
हैं। इसलिए इसके दो आकार हैं, दुःख सत्य के अन्तिम दो आकार । 

२४ सी-डी. अप्रणिहित सत्य के अन्य आकारों से यृक्त है ।* 

अप्रणिहित उस समाधि को कहते हैं “जो अन्य आकारों का हो सकता हैं, 
दस आकारों का ग्रहण करती है। ह 

एक ओर अतित्य-दुःखाकार (दुःख सत्य के प्रथम दो आकार) जौर समुदय सत्य 

के चार आकार 


[१८६] जो उद्धेग उत्पन्न करते हैं*; दूसरी ओर, मार्य के चार आकार, क्योंकि 
मार्ग कोलोपम है और अवश्यमेव त्याज्य है । 


उल्कलन+>-. जनक 





१. ठीक अर्थ यह होग--आनिमित्त में शम के आकार होते हैं” [हम बह 
अनुवाद करने का साहप करते हैं--आतिमित्त: शमताकार:], और न कि--“अनिमित्त का 
आकार शान्‍्त है'---आनिमित्त: शान्ताकार: । 

शम-- निरोध -- निर्वाण के चार आकार हैं--निरोध, प्रणोत, शान्त, निःसरण, 
७.११२७। < 

२. शुआन-चाहइ---'इस समाधि में विरोध के चार आकार हैं; निरोध शत्र [या 
शान्त | कहलाता है ॥? 

३. आनिमित्त, नाम और विशेषण पर, योगिहारा, बोधितत्त्वभू 
निमित्त पर कोश, २-१४ सी देखिये । 

४. +- [शन्यतानात्मशून्यत: । प्रकर्तते] 

होनयान के शून्य का अध्ययन करना चाहिए । 

५. अभ्रणिहितस्तदन्यसत्याकारवान्‌ । 
६. अनित्यदु:खतदधेतुम्य उद्द गात्‌ । 





। नरम, पू० १६-२०, 
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जो समाधि इन दस आकारों का ग्रहण करती है, वह अनित्य, दुःख, समुदय और 
मार्ग” के अतिक्रम के अभिमुख है, इसलिए उसे अप्रणिहित कहते हैं क्योंकि वह प्रणिधान से 
- रहित है, यह अक्ृत संस्कार है । -. 

इसके विषय में आनिमित्त समाधि के आलम्बन चतुराकार निर्वाण का प्रहाण ने: 
होना चाहिए; और शुन्यता समाधि के आलम्बन, शून्य और अनात्म्य जो दुःख सत्य के 
अन्तिम दो आकार हैं, निर्वाण से उद्गेग उत्पन्न नहीं करते क्योंकि यह दो आकार निर्वाण 
और संस्कृत दोनों के समान हैं । 

यह तीन समाधि दो प्रकार की हैं । 

२५ ए. शुद्धक या अमल ।* 


[१८७] लौकिक शुद्धक होती है, लोकोत्तर अमल अर्थात्‌ अनाशञ्नव होती है। 
लौकिक समाधि ग्यारह भूमियों में होती है; लोकोत्तर उन भूमियों में होती है जहाँ 
मार्ग है । द 

देखिए १.७ सी-डी (पृ० १२, ढि० ५) 

सज्मिम, १११३५--'''*''एवस्‌ एवं खो भिक्‍खवे कुललूपसो मया धम्सों देसितो 
नित्यथरणत्याय नो गहणत्याय । कुल्लपसं वो भिवखवे आजानन्तेहि धम्मा पि वो पहातब्बा 
पाग एवं अधम्सा । 

वज्च्रच्छेदिका, पृू० २३---***'न खतु पुनः: सुभूते बोधिसत्त्वेन महासत्त्वेन धर्म 
उद्ग्रहोतव्यों नाधर्म: । तस्मादु इयं तथागतेन संधाय बाग भाषिता | कोलोपमं घधर्मेपर्यायम्‌ 
आजानद्दूघंमा एव प्रह्मतव्या: प्राग्‌ एवाधर्मा इति । क्‍ 

बोधिचर्यावतार, &.३३ : अधिगत उपेये पश्चातु कोलोपमत्वादु उपायस्थापि 
प्रहाणम्‌ । 

तुलना कीजिए सुत्तनिषात, २२ “भिसी (व॒षी) से मैंने नदी को उत्तीर्ण किया है, 
मैं पार जाता हैँ, वषी का और कोई प्रयोजन नहीं है ।'' 

संयुत्त, 2.१७४-१७५, मर्ग कोल है, किन्तु यह नहीं कहा गया है कि उसका 
परित्याग करना चाहिए । - 

'बच्चच्छेदिकाटोका। (तज्जुर !(00, १६ २३७ बी) रत्नकरण्ड से उद्ध,त करती है-- 
कोलोपस॑ धर्मपयायसु-**'*'प्राग एवाधर्मा,, यह वाक्य इन शब्दों से समाप्त होता है--ये 
धर्मा: प्रहात्वा न ते धर्मा नाप्यधर्मा: । 

भिन्न स्थलों में धर्म और अधर्स का प्रयोग किस अथ में हुआ है, इसकी परीक्षा 
करनी चाहिए | | 

१. तदतिक्रमाभिमुखत्वात्‌ ।.. 

२. 55 |[ शुद्धका असलाश्चते |--देखिये ६.५। 

३. कामधातु, भवाग्र, वजितकर द्वितोयादि सामन्तक॥) 


आठवाँ कोशस्थान १७१ 


५ बी. अमलसमाधि, तीन विमोक्षमुख हैं ।* 


जब वे अनास्नव होती हैं, तब वे विमोक्षमुख (विमोक्ष का द्वार) कहलाती हैं क्योंकि 
बे मोक्ष या निर्वाण का द्वार हैं। यह तीन विमोक्षमुख इस प्रकार हैं--शून्यताविमोक्ष- 
मुख, आनिमित्ति विमोक्षमुख, अप्रणिहितविमोक्षमुख । 


२५-डी. तीन और समाधि भी हैं, इन्हें शून्यताशुन्यादि कहतें हैं ।* 


[१८८] यह शुन्यताशुन्यतासमाधि, अप्रणिद्विताप्रणिहितसमाधि आनिमित्ता- 


१. पटिसंभिदासग्ग, २.३४--तयो में भिक्‍्खवे विभोक्खा सुज्जतो विमोक्लो 
अनिमित्तो विमोक्‍्खो अप्पणिहितो विमरोक्‍्खों; वही, २.६७ । --धस्मसंग्रणि, २४४, अत्व- 
सालिनी, २२३, विसुद्धिमर्म, ६५८ (कम्पेंडियम, २११, २१६); नेत्तिप्पकरण, ६०, ११४, 
१२६; सिलिन्द, ४१३। | 

महाव्युत्पत्ति, ७ ३, तीन विमोक्षमुख, शुन्यता, अनिमित्तम्‌, अप्रणिहितम; मध्यमक 
ब॒त्ति, २४६--न्नीणि विमोक्षम्रुखानि शुन्यतानिभित्ता--प्रणिहितास्यानि विमुक्तये वितेवेध्यो 
भगवता निर्दिष्ठटानि'****' : मधयमकावतार, ३१४; देव, चतु:ःशतिका, पृ० ४६७; बोधि- 
सत्वभूमि, १, १७, १४ ( निरोधसमार्पत्ति के साथ, तीन विसोक्ष बुद्ध के अर्थविहार 
कहलाते हैं ।) के 

[ शुन्यताशुन्यतेत्याइन्यत्‌ समाधित्रयम्‌ घुनः ॥ | 

एकोत्तर, २६, ५ के अनुसार 

क्योंकि यह शूत्यशुन्य हैं, इसलिए ओर शुआन-चाड इन सम्ाधियों को कोश समाधि 
पौनः पौन्येन अभ्यस्त उपचित समाधि कहते हैं । 

इन समाधियों के सिद्धान्त के पीछे जो भाव कार्य करता है, उसे संघभद्र ने स्पष्ट रूप 
से समझाया है---'जिस प्रकार चिता का काष्ठ शरीर को जलाकर स्वयं नष्ट हो जाता हैं, 
उसी प्रकार जब शुन्यतासमाधि क्लेशों का नाश कर लेतो है, तब योगो (पूरे शून्यताससाधि 
से ) बेराण्य प्रहाण लाभ के लिए पुनः शुन्यतासमाधि का लाभ करता है” 


विश्वाषा (१०५, ५) समाधियों का उल्लेख़ करतो है--१. किस क्षण में इनको 
प्राप्ति होती है? एक मत के अनुसार दर्शनसार्ग में जब अभिससबान्तिक (७-२१ ए) का 
लाभ होता है; दूसरे मत के अनुसार, भावनामार्ग में जब विरक्‍त आये निर्माण चित्त (७.४६ 
सी) का लाभ करता है; तीसरे मत के अनुसार ( आज्राय का सत ) क्षयज्ञान के क्षण 
(६.४४ डो) क्योंकि इस क्षण में योगी तोन धातुओं के सब शुस् साल्रर धर्मों को साववा 
करता है। (७.२६ सी). २. क्या बिना यत्न के इनको प्राप्ति होतो है! ३. किन ज्ञानों के 
अनन्तर ? ४. किन भूमियों के द्वारा (८६.२७ बी) ? ५. किस आश्रय से (८5.२७ ए) ? 
६. वे किन आकारों से आकरण करते हैं ? 
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निमित्तसममाधि कहलाती है, क्योंकि ' इसका आलम्बन--जैसा कि हम बतायेंगे--क्रम से 
शन्यतासमाधि, अप्रणिहित, आनिमित्त है । 


२६ ए-बी. प्रथम दो आलम्बन शुन्याकारत: और अनिनन्‍याकारत: अशक्ष हैं ।* 


उनका आलम्बन अशैक्षकी समाधि है, अर्थात्‌ अहंत्‌ द्वारा सम्मुखीकृत (देखिये 
5८.२७ ए) शुन्यतासमाधि और अप्रणिहितसमाधि उनका यथासंख्य आलम्बन है। शुन्यता- 
शुन्यतासमाधि शुन्यतासमाधि को, जो धर्मों को शुन्य और अनात्म मानती है, अनात्मा- 
कारेण नहीं * शुन्यताकारेण आलम्बन बनाती है, क्‍योंकि अनात्म दर्शन वेसा उद्बेग नहीं 
उत्पन्न करता जैसा शून्य दर्शेत उत्पन्न करता है।* 


[१८६] अप्रणिहिताप्रणहितसमाधि का आलम्बन अशक्षकी अप्रणिहित समाधि 
है जो अनित्य, दुःखादि (5-२४सी) दस आकार से द्रव्यों का आकरण करती है । यह उसको 
अनित्याकार से ग्रहण करती है । यह उसका आकरण दु:खतः नहीं करती और न हेतुत:- 
समुदयतः-प्रत्ययत:-प्रभवतः करती है क्योंकि अप्रणिहित समाधि अनास््रव होने से न दुःख 
है, न हेतु है; यद्यपि अप्रणिहित समाधि है, तथापि अप्रणिहिताप्रणिहित उसका अब और 
मा्ग-ल्याय-प्रतिपद-नैर्यायिक आकार से आकरण नहीं करता, क्‍योंकि योगी का उद्देश्य 

अप्रणिहित समाधि से अपने को अद्विग्न करता है ।५ 


१. उ८[(हुयम्‌ आलम्बतेःशक्षम्‌ | शुस्यतश्चाप्यनित्यतः । 

२. शन्‍्याकारेण अशक्ष शून्यताससाधिम्‌ आलम्बते । 

३, व्याख्या : नि:सन्देह किसी शास्त्र या विभाबा से उद्ध त करतो है---आह्‌ । किम्‌ 
बत्र कारण यच्छन्यताशून्यतात्माधि. शुन्यताकार एबं न पुनरनात्माकारो5पि शुन्यय॒ताबद 
इति । अन्नोच्यते | शुन्यताका रप्रवृत्तशुन्यतापृष्ठोत्पाद्यरवातु। आहु । किस्‌ आर्थ पुनः शब्यता- 
कारप्रवत्तशन्यतापृष्ठेनोत्पत्तिरि न॒पुनर॒अनात्माकारप्रवत्तशन्यतापृष्ठेनेति । अत्नोच्यते । 
तबुत्पत्त्यनुकुल्पातु । स एवं हि शन्यताकार: शन्यतासमाधिस्तध्य शन्यताशन्यतासमाधेर्‌ 
उत्पत्ताव्‌ अनुकुल्पेनावतिष्ठते नामात्मकार:। न हि एवम अनात्मदर्शनम उद्द जयति यथा 
शन्यतादशंनम्‌ । दृष्टषु हि अनात्मतो भवेष्वभिरतिरस्ति पंसारे शन्यतादशंनाभावात्‌ । तद्य- 
थाध्वगस्थासंबाधाध्वदशंनाद्‌ अपि प्रीति: । एकाकिनस्तु तच्छुन्यत्वाद्‌ अप्रोतिरु इति | तद्तु । 

शुम्यताशून्यतासमाधि उस शुन्यताससाधि के पृष्ठों में उत्पन्न होती है जो शुन्य॒ता के 
आकार में प्रवत्त होती है, त कि उसके पृष्ठ में जो अनात्म के आकार में प्रवत्त होती है। 
शुन्यता अनात्मता की अपेक्षा अधिक उद्विस्न करंती है जिन्हें अनात्मतं: देखा है, उन भावों में 
अभिरति बनी रहती है। जिस प्रकार एंक पथिक असंबाध मार्ग को देखकर प्रसन्न होता है 
(असम्बाध; पोथो में असंम्बन्ध), किन्तु एकाकी होंने से उसमें अप्रीति उत्पन्न होती है क्योंकि 
सागंशर्य है । 

४. दृषणोयत्वातु--व्यास्या : सोउशेक्षसंमाधिरं दृषयित॒व्य इति । 
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२६ सी-डी. आनिमित्तानिमित्त का आलम्बन असंख्याक्षय है और वह उनको 
शान्ताकार से ग्रहण करता है ।" 
अर्थात्‌ आनिमित्तानिमित्तममाधि का आलम्बन आनिमित्तसमाधि * का प्रतिसंख्या- 


निरोध--वह निरोध जो प्रज्ञावश प्राप्त नहीं होता; और यह इस निरोध का आकरण 
शानन्‍्ताकार से करता है'"***** 


[१६० ]--शान्तोध्यमिति 5 “यह निरोध शान्त है ।* 

इसका आलम्बन आनिमित्तसमात्रि का प्रतिसंख्यातिरोध--श्रज्ञावश्ञ लब्ध निरोध 
नहीं है?---क््योंकि यह समाधि अनास्नव है और अनाञ्नव का प्रतिसंख्यानिरोध नहीं 
होता ।* दिलियपमिि शशि 

१. ++ [आनिमित्तानिमित्तस्तु शान्ततो ]5संड्याया क्षयमु-- देखिये ८२५ बी-डों । 

२. अनिमित्तसमाधि के दो निरोध हैं । 

ए. अनित्यतानिरोध [या स्वलक्षणनिरोध था स्वरसनिरोध| (१.२० ए, अनुवाद 
पृ० ३५, २.४५ सो) “विनाश सब संस्क्ृतों का धर्म है । द 

बी, अप्रतिसंख्यानिरोध पर देखिये (१.५ सी, ६ सी-डी. २.५५ डी, पृ० २७४) । यहाँ 
निरोध शब्द का अनुवाद विनाश करना यथायर्थ नहीं है, किन्तु इतका अर्थ क्या हे, यह कहना 
असम्भव नहों है । जब अहंत्‌ आनिमित्तसमाधि से व्युत्वान करता है, तदन्तर उसमें साल्नव या 
अनाख्रव चित्तक्षणों का उत्पाद होता है जो उस समाधि के नहीं हैं; यदि इन चित्तक्षणों का 
उत्पाद नहीं हुआ होता तो आनिमित्त समाधि के नवोन क्षण हुए हों तो जिस क्षण में इन अन्य 
जित्तों का उत्पाद होता है, उस समय अहँत्‌ आनिमित्तसमाधि के लक्षणों के अप्रतिसंड्यानिरोध 
की प्राप्ति करता है। प्रत्ययों की विकलता के कारण नये आनिमित्त क्षणों को उत्पत्ति नहीं होती । 

व्यास्या--कर्थ तस्थ [आनिमित्तसमाघे: | अप्रतिसंड्यानिरोध: । अशेक्षाद्‌ आनिमित्तात्‌ 
समाघे: व्युत्यितस्य तदततरं ये साम्नवा: क्षणा अतिक्रामन्त्यन्ये वानात्नवा (स्‌) यदि ते 
नोटपन्ता: स्पुः अशैक्षा आनिमित्तक्षणा उत्पल्ना: स्थु: । तेषां सालवाणाम्‌ अन्येघास्‌ 
अनाखवाणां वोत्पत्तिकाले तेबाम्‌ अशैक्षाणाम्‌ आतिमित्तक्षणानाम्‌ अप्रतिसंल्थानिरोधों लक्यते 
प्रत्ययवेकल्यात्‌ । तम्‌ अप्रतिसंड्यानिरोधम्‌ आज्स्बते शान्ताकारेण । इसलिए ऑनिमित्ता 
'नमित्ततमाधि आतनिमित्तसमाधि के अप्रतिसंडयानिरोध को आलस्‍्बत बनातो हैं क्योंकि यह 
निरोध इस समाधि का प्रत्यर्षी है (चत्मत्यविक्रमृतत्वात) और योगी इस समाधि के लिए 
विदूषण की अभिलाब करता है (विदृषणम्‌ अभिननवन्‌ )। द 

३. जैसा हमने १.६ सी में देखा है--प्रतिसंड्यानिरोध वह निरोध है जिसको प्राप्ति 

प्रतिसंडया नामक प्रज्ञा द्वारा होती है। 

व्याड्या--अप्रतिकूलत्वातु । यद्‌ थि प्रतिकूलम्‌ आर्थाणां तत्संबोगविसंयोगाय यतन्ते ॥ 
विसंयोगश्च प्रतिसंडघानिरोध:। हि द 

. अनाख्रव धर्म अहेय है, १.४० ए (१० ७६) । 
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निरोध, शान्त, प्रणीत और निःसरण (७.१३ ए) इन चार आकारों से प्रतिसंख्या- 
निरोध का आकार हो सकता है । इसमें से केवल शान्त आकार यहाँ उपयुक्त है।-.. 
वास्तव में निरोध लक्षण अप्रतिसंख्यानिरोध और अनित्यतानिरोध* दोनों को साधारण 
हैं . अप्रतिसंख्या निरोध प्रणीत नहीं, क्योंकि यह अव्याकृत* है, यह नि:सरण नहीं है 
क्योंकि यह क्लेश विसंयोग नहीं है ।* 


[१६१] यह तीन समाधि केवल 
२७ ए. सास्र्व है" 


क्योंकि वे आय॑मार्ग से हेय करते हैं [--वे शुन्यतादि आकारों से आकरण कर. 
तद्विमुख होते हैं|। किन्तु अमल अनाख्रव धर्म ऐसे नहीं होते। कौन इनका अध्यास 
करते हैं ? 


१. संघद्र--शान्‍्त (लक्षण या आकार) केवल निरोध (श्वासनिग्नह) को सूचित 
करता है, इसलिए अप्रतिसंख्यानिरोध का शान्त लक्षण है। आर्यंमरार्ग का दोधं अभ्यांत 
(जो शून्यता, अप्रणिहित, आनिधित्ततसाधि में परिसमाप्त होता है) आयासजनक है, इस- 
लिए उसके निरोध के लिए योगी सुखोत्पाद (सुखलक्षण) करता है । कि 

यदि योगी आनिमित्तसमाधि के अप्रतिपंत्वानिरोध का आकरण निरोधाकार 
से करता होता तो वह उसे शान्ताकार से अवधारित करता। वह एक ऐसे प्रकार से उसका 
आकरण करता जो उसे दूषित बना देता और फलत: वह भानिमित्तसमाधि के लिए जुगुप्सा 
अनुभव न करता । द 

३. जेसा हमने ४८६ डी में देखा है । 

४. अविसंयोगाच्चाप्रतिसंड्पानिरोधस्य न निःसरणाकारेण तम्‌ आलम्बते । संक्लेशवि- 
[सं] योगो हि संक्लेशनि:सरणम्‌ ईष्यते तस्मान्‌ नाप्रतिसंख्यानिरोधेन संसारनि:प्तरणं भवति | 
तथा हि सति अ्रपि अप्रतिसंख्यानिरोधे केषां चितु कुश>तकुशलानां धर्माणां ते. सं|प्र]युक्‍्त 
एव तत्पाप्त्यविच्छेदात्‌ । 

किसी क्लेश का अप्रतिसंडयानिरोध इस क्लेश से बिसंयोग (२.५५ डो) नहीं है। 
हमारा विचार. है कि योगी कुशल या अकुशल धर्म के अप्रतिसंख्यानिरोध की प्राप्ति करता- 
है। वह इन घम से संप्रयुक्त रहता है क्योंकि उस प्राप्ति का, जो. अकेले. प्रतिसंखयानिरोध 
की प्राप्ति का उपच्छेद कर सकती है, विच्छेद नहीं हुआ है । -- [एक अच्छा उदाहरण 
कोश, ६,२३--क्षान्तिलाभी उन क्लेशों के अप्रतिसंडघानिरोध की प्राप्ति करता है. जिसका. 
प्रतिसंडयानिरोध केवल दर्शनसागं से । | 

.. ४. जा [सात्रवाः] ६ - 
आयंमागंद वित्वादू इति । कर्थ द्विबति । शब्यादिभि: आकारेस्तद सुख्यातु । 
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२७ ए. मनुष्यों में अकोप्य ।* 

केवल तीन द्वीपों के पुरुष इनका अभ्यास करते हैं, दो नहीं; केवल अकोप्यधर्मा 
अहँत्‌ (६. ५६ ए) 

२७ बी. सात सामन्तकों को वजित कर ।* 


इन समाधियों का बाश्रय ग्यारह भूमि हैं, अर्थात्‌ कामधातु, अनाग्रम्य, आठ मौल- 
समापत्ति (सामन्तक समापत्तियों कों छोड़कर ध्यान और आरूप्य) और ध्यानान्तर । 


सूत्र वचन है कि समाधिभावना चार हैं---एक समाधि भावना है| 


[१८२] जिसका आसेवन भावना बहुलीकरण करने से दृष्ठिधर्म में सुखविहार की 

प्राप्ति होती है, इत्यादि ॥3 
++ [नृषु अकोप्यस्थ] 

केवल अकोप्यधर्मन्‌ अहंत्‌ अपनी तोक्णेन्द्रियों के कारण उनके उत्पादन को सामण्य 
रखता है, अन्य अहुँत्‌ नहीं। व्याल्या--तेभ्यो दृष्टधर्मंसुखविहारत्वाद्‌ आसंगास्पदभूतेभ्यो- 
इशेक्षेस्य: शुन्यतादिसमाधिष्यो वे मुख्याथंु अपरसमाघीन्‌ समापचन्ते । 

२. 5 [सप्तसामन्तवलिताः | । 

३. समाधिभावना पर ऊपर पृ० १२८ टि० ३ देखिये; विसुद्धि०, २७१ । 

व्याख्या सुत्र उद्ध त करतो है-- अस्ति सम्राधिशावनता आसेविता भाविता बहुलोकृता 
दृष्टधर्मंसुखविहाराय सम्वतंते । अस्ति'"'**“दिव्यचस्तुरभिन्नाज्ञानद्शनाय संवतंते । अस्ति 
*"*प््ञाप्रभेदाय संवर्तते ॥ अस्ति*****'आज्नवक्षयाय सम्व्तते । 

आसेवित, भावित, बहुलोकृत के अर्थ पर व्याख्या कहती है--असेबिता निषेक्ति 
भावनया । भाविता विपक्षप्रहाणतया । बहुलीकृता विपक्षदुरीकरणतया ।--कर्मेपय के सम्बन्ध 
में ०.८५ ०। 

दीघ, ३.२२२, अंगुत्तर, २.४४--अत्य आवसो सम्ाधिभावना भाविता बहुलीकता 
दिद्व॒धस्मसुखविहाराय संवत्तति*"**" अणदस्सनपतिलाभाय' *' सतिसंपञ्ब्ञाय '"' **आसवालं 
खयाय संवत्तति 

बोधितत्त्वभुमि में (१,१३ आगे ८२ बी) तोन समाधिभावना के सिद्धान्त में परिवर्तन 
हुआ है। 

तत्र कतसो बोधिप्ततत्वानां ध्यानस्वभावः | बोधितत्वपिटकश्रवण चितापुर्वक॑ यल्लोौ- 
किक लोकोत्तरं बोधिसत्त्वानां कुशलं चित्त काग्र॒यं चित्तस्विति: शमथपक्ष्या वा विपश्यनापक्या 

तदुभयपक्ष्या वा अर बोधिसर्तवानां ध्यानस्वभावों वेदितव्य:॥ तत्र कतमद बोधि- 
सत्त्वानां सर्वध्यानमु । तद द्विविधं लौकिक लोकोत्तरं वा। तत्‌ पुनर यथायोगं द्विविधं 
वेदितव्यं दष्टर्मसुलविहाराय ध्यानं बोधिसत्वसमाधिग्रुणनि्हाराय ध्यान स्वाथेक्रियाये 
ध्यानमु । तत्र यद्‌ बोधिसत्त्वानां सर्वविकल्पापगतं कार्यिकचेतसिकप्रथव्धिजन् परमप्रशान्तं 
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२७ सी-२८. प्रथम शुभध्यान वह समाधि भावना है जिसका फल सुखाविहार होता 
है, दिव्यचक्षु अभिज्ञा का फलज्ञान दशेत है; बोधिसत्त्व पिटक प्रायोगिक शुभवासना का. 
फल प्रज्ञा है, चतुर्थ ध्यान की वज्नरोपम समाधि का फल आख्रव क्षय है।" 


[१६३] १. प्रथम शुभध्यान से प्रथंम शुद्धक या अनाख्रव ध्यान समझना चाहिए। 
इस ध्यान से योगी दृष्टधर्मसुखविहार* की प्राप्ति करता है । इसी प्रकार अन्य तीन ध्यानों 
को जानना चाहिए 


संपराय सुखविहार इस ध्यान का आवश्यक फल नहीं है क्योंकि जो योगी उससे 
समनन्‍्वागत होता है, उसकी' प्रथम ध्यान से परिह्ाण हो सकती है। वह ऊध्वेभूमियों में 





मन्यनापगतस्‌॒ अनासवादितं सर्वंतिभित्तापगर्त ध्यानपु इदम्‌ एपां दृष्टधर्मसुखविहाराय 
वेदितव्यस्‌ । प्रतिसंविदाम अरणाप्रणिधिज्ञानादिनां गुणानां श्रावकासाधारणानाम अभि- 
निर्हाराय सम्वतंते इदं बोधिसत्त्वस्य ध्यान समाधिगुणाभिनिर्हाराय वेदितब्य॑ । 

१. परमार्थ के अनुसार चतुर्थ पाद--प्रज्ञाप्रभेदाय संस्कारजा:--शुआन-चाड़ के अनु- 
सार-- प्रज्ञाप्रभेदाय प्रायोगिकशुभभावना । 


हरिवर्मन्‌ का बाद, नन्जियो, १२७४, प्रक्ररण १५८ अधिषम के वाद से बहुत 
म्िन्त है । 


२. दृष्ट्भंसुखविहार पर कोश, २.४, ६.४८ सी, ५८ बी, ६५ बी (प० २७८५ 
दि० ३) | विहार -- समाधिविशेष (२. पृ० २०३, दढि० ५) 

२.४, १० ११० के अनुसार दष्टधसंसुखविहार पर आज्ञातावीन्द्रिय का. अधिकार है 
और इसलिए अहंत्व का होना आवश्यक है; यह क्लेशविमुक्ति के प्रीतिसुख का प्रतिसंवेदन . 
है; दूसरे शब्दों में यह सुखबिहार निर्वाण का उपभोग (२.६, पृ० ११२) है। 

सुखविहार से शान्तविहार पृथक है। शान्तिविहार निरोधसमापत्ति है (२.४ ३बी) और 
निरोध समापत्ति निर्वाण-तुल्य है (शान्त, विमोक्ष, ८. पृ० १४०, मज्छि० १.४७२) ।--हम 
संघन्नद्र (ऊपर पृ० १५०, दि० १) से सहंसत हैं कि 'सुल! शब्द का अर्थ आवश्यक रूप से 
सुलावेदना नहीं है; किन्तु सुखविहार प्रतिसंवेदन होने के कारण बेदना है । द 

विभाषा के अनुसार सुखविहार का अर्थ केवल चार मौल शुद्धक या अनालव ध्यान 
से हे, सामन्‍तकभमि या आरुप्य से नहीं हैं । 

बुद्धघोस के अनुसार अहंतु (सज्मिम, ३.४ से तुलना फोजिए) चित्त काग्र ता के साथ 
सुलपुरवंक दिन व्यतीत करने के लिए. (एकरगचित्ता सु दिवस विहरिस्साम) आठ समा- 
पत्तियों (चार ध्यान, चांर आरूप्य) की भावना: करते हैं और दष्टधर्म में निरोध निर्वाण 
प्राप्त कर अस्वत्तक हो एक सप्ताह तक सुंखपुबबंक विहार करते के लिए--सत्ताहम्‌ अचित्तका 
दित्येव. धम्से निरोध निब्बान पत्वा सुख. विहरिस्साम (समन्तपासादिका, १.१५६) 


तवम समाप्ति (संज्ञावेदितनिरोध) को .सावना करते हैं । 
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उत्पन्न हो सकता है। वह्‌॒निर्वाण को अधिगत कर सकता है। इन तीन अवस्थाओं में 
संपराय सुखविहार का अभाव होता है । 


२. द्वितीय समाधिभावना का फल ज्ञानदर्शन का लाभ है।* 

१. इन शब्दों का अर्थ व्याख्या में समझाया है। मनोविज्ञानप्रयुक्त सविकल्प भ्रज्ञा 
ज्ञान है--यथाकाय दुश्चरित से समन्‍्वाग्त सत्त्व। इसके विरुद्ध दर्शन चक्षुश्श्ञात संप्रयुकत 
अविकल्पक (अविकल्पिका) भ्रज्ञा है (देखिये १.३३ ए-बो, अनुवाद पृ० ६१) । 

ज्ञानदर्शन पर कुछ सन्दर्भ : 

(१) लोकिक ज्ञानदर्शन 

[ए) अतीत प्रत्युत्पनन अनागत के सम्बन्ध में बुद्ध का असंग अप्रतिहत श्ञानदर्शन 
(महाव्युत्पत्ति, ६, कोश ७, पु० ६६, टि० ४); यह जाणदस्सन अतिरिक्त है, ढोघ, ३.१३४ | 
पुबंभव आणदस्सन को भमि है, नेत्तिप्फकरण, २५। . 

बो. योगी आलोकसणञ्ञामनसिकार हारा (दिन-रात यह संज्ञा रखने से कि दिल है, 
दिवासञ्ञा) जाणदस्सन का लाभ करता है; इस श्रकार सप्पभासं चित्त भावेति, दोध; 
३२२३ । क्‍ है 
सी. बोधितत्त्व समाधिप्तस्पद्‌ के अनन्तर जआणदस्सन का लाभ करता है, मल्सिम, 
१.२०३। क्‍ 

डी. बोधितत्त्व बोधि प्राप्ति के पुर्वे अपने आणदस्सत को विशुद्ध करता है। बह 
अश्न॒माव की संज्ञा रखता है (संज्ञानाति ओभास), किन्तु वह रूप का दर्शन नहीं करता; 
पश्चात्‌ वह रूपदर्शन करता है, किन्तु दोनों से उसका सदा संध्र्ग नहों होता, अंगुत्तर: 
५०,३०२॥। 

.... ई. निगगन्‍्य की प्रतिज्ञा है कि ' चलते, बैठते, सोते, जागते सदा अविच्छिल्त रूप से 
में आणदस्सन का सम्मुलीभाव करता हूँ, अंग्रुत्तर, १.२२०, ४.४२८। द 

एफ. शक्र का ज्ञानदर्शन, अवदानशतक, १.१८८॥ 

जी. बोधितत्त्वस्थ सर्वविद्यास्थानेस्वव्याह॒तं परिशुद्ध पर्यवदात ज्ञानदशनम्‌ (बोधि- 
सत्त्वभूमि, १.१४, म्यूजियॉन्‌ १६०६, २२ए); पीछे विपश्यनापरिशुद्धि द्वारा यह ज्ञानदर्शन 
परथुवृद्धिवेपुल्पता का लाभ करता है । द 

(२) संबोध द 

ए. कोश, ६.७५बी, जआाग--दस्सन; सज्किम, १-१७३ : आए नेस दस्सनम्‌ उदपादि- 
अंकुप्पा नो विमुत्ति; महाव्युत्पत्ति, ८१,द--विमुक्तस्य विमुक्तो5स्मीति ज्ञानदर्शनं भवतिं; 
यह विध्ुक्तिज्ञानदर्शनस्कन्ध हैं (वही, ४, २, कोश, ६, ४० रद? ७, पृ० १००) । 

.... बो, कोश, ६९.५४, दर्शन--चक्षुस्‌, ज्ञान, विद्या, बुद्धि । 
सी. महाव्युत्पत्ति, २०५, १५१--सम्यक्‌ प्रत्यात्य ज्ञानवर्शन प्रव्तते । 2 
डी. अंगुत्तर, २.२००--अभब्बा ते आणदस्सनाय अनुत्तराय अधिसस्बोधाय । 
र्रे ह 





१७८ अभिधर्मकोश 
[१६४ | महादिव्यचक्षरभिज्ञा है |" 
३. तृतीय समाधि भावना का फल प्रज्ञा 


: ५; [१६५] अभेद है, [अर्थात्‌ प्रज्ञा के विशेष रूप को आक्ृष्ट करना] । यह 
प्रायोगिक विशिष्ट गुणों की अर्थात्‌ त्नंधातुक और अनाखव गुणों की समाधि भावना है॥* 
जो समाधि इन गुणों का उत्पाद करती है, वह इन ग्णों की समाधिभावना कहलाती है ।* 


४. चतुर्थ ध्यान में एक भावना उत्पत्त होती है जिसे वद्ओोपम भावना , कहते हैं। 
यह समाधि सर्वे आश्रयों का क्षय करती है । 


निकाय के अनुसार भगवत्‌ इस चतुविध समाधि भावना की देशना द्वारा अपनी 
निज की भावना निर्देश करते हैं ।--यह कैसे ? क्योंकि वज्जोपम का (६. ४४ बी), 
जिसको हम देख चुके हैं कि समाधि की अन्य अवस्थाओं में सम्मुखीभाव हो सकता है, 
चंतुर्थे ध्यान का सन्निश्रय लेते हैं ।* 


१. कोश में यह क्‍यों कहा है कि “दिव्यच्नक्षुरभिज्ञा का फल ज्ञानद्शन है'', यह क्यों 
नहीं कहा है कि “विव्यचक्षुरसिज्ञा की समाधिभावना का फल ज्ञानदशन है ! 
व्याख्या इसे स्पष्ट करती है : आह । दिव्यचक्षुरभिज्ञा ज्ञानदशनाय सम्वतंत इत्युक्त 
च दिव्यचक्षुरभिज्ञासमाधिभावना । अयोच्यते ! अयं फले हेतृतआचारः | यस्य हेतो: समाधि- 
भावनाया दिव्यचक्षरभिज्ञा फलं॑_तत्न फले हेतुपचारः। ज्ञानदर्शनाथ समाधिभावनेति। येषां 
पुनरयं पंक्ष: षड़िवधा सुक्तिमागंधीर (७.४२) इति ध्यानसंगृहीता एवं मानसा विमुक््ति 
सार्गा: पड़ अभिज्ञा इति तेषामु अचोद्यम एवंततु तेषां मुक्तिमार्गाणां समाहितत्वातु। पुरबंक 
एव तु पक्षोउभिधर्मकोशचिन्तकानाम्‌ इत्यवगतव्यम्‌ । दिव्यचक्षु:ओत्रविज्ञानयोर्‌ अभिज्ञात्वे- 
नाभिष्टत्वात्‌ । 
प्रज्ञाप्रभेदायेति प्रन्नाविशेषाकर्णाय (व्या्या) [-> वैशेषिक गुणामिनिर्हाराय, कोश 
६, पु० २७५, दि० ३] ।--[तुलना कीजिए इद्धिप्पंद, ७ अनुवाद &5८] । 

३. तीन धातुओं के धर्म या गुण यह हैं--अशुभ, आलनापानस्तृति, अरणा (७.३६) 
प्रणिधिज्ञान (७.३७), प्रतिसंविदू, अभिज्ञाविमोक्ष (८५.३२), अभिभ्वायतन आदि | अनालव 
के गुण विमोक्षमुख (८.२५), व्युत्क्रान्तकसमापत्ति (८.१८ सी), आखवक्षयासिज्ञा, आदि। 

..., ७. व्यास्या--त्रधातुका अनाख्॒वा इति ज्रेधातुका अशुभ“ अद्वृतु समाधि- 
संप्रयोगात्‌ प्रायोगिकानां गुणानां समाधिभावनेत्युपचार: । 

५. भाष्य--आत्मोपवायिका (<-आत्मनों देशिका) किलेषा भगवतों धर्मदेशता ।-- 
व्याख्या -- बोधिसत्त्वो हि कर्मान्‍्तप्रत्यवेक्षणाय निष्क्रान्तो अम्बुपुले प्रथम॑ ध्यानस्‌ उत्पादित- 
वान्‌ (देखिये कोश, ३.४७१)। बोधिमले च्व॒ देवपुत्रमारं भक्‍त्वा प्रथमे यामे दिव्य चक्षुर्‌ 
उत्पादितवान्‌ । तेच, दिव्येन चक्षुषा सत्त्वान्‌ च्युत्युपपत्तिसंकटस्थान्‌ू अभिवोदेंय तत्परित्नाणाय 
सध्यमे यामे ध्यानविसोक्षसमापत्ति; सम्मुखीकृतवान्‌ । तेहस्य आ्रायोगिकगरुणाः- प्रज्ञाप्रभंदाय 


आठवाँ कोशस्थान १७३ 


हम समापत्तियों का निर्देश कर चुके हैं; अब हम उन ग्रुणों का निर्देश करेंगे 
जिनका योगी समाश्रय ओर सन्निश्रय ले सम्मुखीभाव करता है ।* 


[१६६] २६ ए, चार अप्रमाण ।* 

मेत्री, करुणा, मुदिता, उपेक्षा । इन्हें अप्रमाण कहते हैं क्योंकि अप्रमाण सत्त्व इनके 
आलम्बन हैं, क्योंकि ये अप्रमाण पुण्य (“निष्पन्द एल”) प्रदान करते हैं और अप्रमाण 
[विपाक | फल का उत्पाद करते हैं ।* 

२६ बी. क्योंकि ये व्यापाद आदि के विरुद्ध हैं।ई 
जायन्ते । ततस्तृतीये यामे चतुर्थ ध्यान निश्चित्य नियामम (६.२६) अवक्रस्य यावद बच्चो 
पमेन समाधिना सर्वधोजनप्रहाणं कृतवान्‌ (तुलना कोजिए सक्किम, १.२२) ।--बोधि ओर 
बोधिसत्त्व पर, पु० ८० देखिये । 

१. विभाषा, ८५१,१४-- ध्यानों के अनन्तर हो प्रमाण का निर्देश क्यों है ? 
--क्योंकि ध्यान प्रसाणों का अभिनिर्हार या उत्पाद करते हैं; क्योंकि ध्यान ओर प्रमाण 
अन्योन्य को आक्ृष्ट करते हैं; क्योंकि (जो ध्यानों का उत्पाद करते हैं) इनमें अप्रमाण 


विशिष्दतर गुण है ।” 
२. -+ [अप्रमाणानि चत्वारि] ।--महासव्युत्पत्ति, ६६; दीघ, ३-२२३, चतस्तों अप्प- 


संज्जञायो ।--दीघ, ८,१४७, एकोत्तर, २१, १४७, मध्यस, २१, १० । 
चार ब्रह्मविहार हैं ।--विसुद्धिमग्म, २६५, अत्वसालितो, १८२, इतिवुत्तक, १५ 


बोधिसत्त्वभ्मि, स्यूजिओं, १६४११, पृ० १७७, योगसूत्र, १.३३; राजसिप्रश्नजित द्वारा आषित 
दिव्य, १२२॥ 


कई निकाय इन्हें बोधि का अंग समझते हैं (सब्य), कोश, ६ पु० २८१; मार्मनिर्देश 
में ध्यान और स्मृत्युपस्थान के बीच इनका स्थान है, अंगुत्तर, १.३८। मेत्री और अरणा पर 
देखिये कोश, ७,३६; मंत्री वाक, ०.१२४; कदणा ओर सहाकरुणा का अन्तर, ७.३७ । 

संघन्दर इस प्रकरण में कहते हैं कि अश्रमाण दूसरों को अथंचर्या नहों करते। वे 
शुभ क्यों हैं? अव्याकृृत क्‍यों नहों हैं ? क्योंकि दे व्यापाद आदि के पक्ष हैं, क्योंकि वे चित्त 
को स्ववशित्व प्रदान करते हैं जो प्रतिहायं और मैद्नीसप्रापल्त का सम्पुखीभाव कराते हैं। 
इनके लिए देखिये, दिव्य, १८५६,२, चुल्लवग्म, ५.६,१; दोध, २-२३८, आदि । ही 

३. परमार्थ द्वितीय नहीं देंते ।--फुकुआइ--क्योंकि.. अप्रमाण विपाकफल ओर 
निष्यन्दफल प्रदान करते हैं (२.५६) ।--फा-पाओ में तीन हेतु हैं । 

४. 5 व्यापादादिविपक्षतः | 

व्याद्या--अह्ठे पस्वभात्वान्‌ सेत्रों व्यापादप्रतिपक्ष: | दुःल्लायवयताकारत्वाज्च कदया 
दुःखोपसंहाराकाराया _ विहिसाया: प्रतिपक्षों भवत्ति । घुद्ति चारते: प्रतिपक्ष: सॉमनस्य 
रूपत्वातु । उपेक्षा च माध्यस्थ्यात्‌ कामरामव्यापादयरे प्रतिपक्ष इति (अपक्षपा तित्वे नाप्यनु 
नीतो नापि प्रतिहत इति) $--५.४७, हृ०-४०, दि० २१ 
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चार अप्रमाण या यथ संख्य व्यापाद, विहिंसा, अरति, कामराग और व्यापाद के 
प्रतिपक्ष हैं। मैत्री द्वारा व्यापादबहुल पुरुष व्यापाद का प्रहाण करते हैं ।* ५ 


[१८७] हम देख चुके हैं कि अशुभभावना (६. & सी) कामराग का प्रतिपक्ष है 
यहाँ कहा है कि उपेक्षा भी उसका प्रतिपक्ष है। अशुभभावना के प्रतिपक्षत्व और उपेक्षा _ 
प्तिपक्षत्व में क्या विशेष है ?--विभाषा (८५३, ३) के अनुसार कामराग कामधातु का 
वर्णराग और मैथुन राग (यह एक विशेष सप्रष्टव्य में राग है) में विशेष करने का स्थान 
है। किन्तु अशुभभावना इन दो रागों में से प्रथम का श्रतिपक्ष है और उपेक्षा दूसरे का 
प्रतिपक्ष है । *-यह कहना अधिक उपयुक्त होगा कि अशुभभावना मैथुनराग का प्रतिपक्ष 
है क्योंकि यह भावना वर्ण, संस्थान, आकार, स्पर्श और गति के प्रति जो राग होता है, 
उसका अपगम करती है; और उपेक्षा उस कामराग का प्रतिपक्ष है जिसके आलम्बन माता; 
पिता, पुत्र और जाति हैं । 

: अप्रमाणों का स्वभाव क्‍या है ? का 
. २६ सी-३० ए. अद्वेष, मैत्नी, और करुणा, सुमनस्कता, मुदिता, अलोभ उपेक्षा ।3 
._मैत्री और करुणा अद्वेष कुशलमूल स्वभाव है | मुदिता वह सौमनस्थ (२.८ ए) है. 
जो दूसरों की सुमनस्कता पर अनुभूत होता है । उपेक्षा अलोभ कुशलमूल है। किन्तु 
: य्रद्वि उपेक्षा अलोभ है तो यह व्यापाद का प्रतिपक्ष कैसे हो सकता है। वेभाषिक उत्तर: 
देता है क्योंकि व्यापाद लोभ से आक्ृष्ट होता है। यह कहना अधिक उपयुक्त होगा कि 
उपेक्षा अलोभ, अद्वेष दोनों है । ३ 
..._ अप्रमाणों का आकार कया है ? 


[१६८५] ३० ए-३० सी. उनके आकार ये हैं--सुखता, दुःखता, मुदिता, 
सत्त्व !!!५ ः 
१. व्यापादबहुलानां तंत्प्रहाणाय मेत्रो । पर 
२. संघभव्र इल्लके विपरीत में कहते हैं---अशुभ और उपेक्षा क्रम से सेथन ओर काम, 
और अन्य काम के प्रतिपक्ष हैं । ला | ६, # हक 2 
: झूपराग के लिएं, नोचे ८५.३२ ए। . 
३..-०[मेत्यद घः करणा थ] . 
*ब्व्णश्रुद्धिता सुमनस्कता ॥] 
डे. हम यह कहना नहों चाहते कि एक धर्म उपेक्षा उन्य स्वभाव का है। हम कहेंगे 
2." न [जाकार: सुखिता बत दुः:खिता: । सुदिता: सत्वा*"**«*. 
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सुखित सत्त्व मैत़्ी का आलम्बन है। उनके प्रति निम्न प्रकार का योगी उत्पन्न 
करता है--'सुखितसत्त्व”* और इसके द्वारा मैत्री भावना में प्रवेश करता है । 

दुःखित सत्त्व करुणा के आलम्बन हैं| उनके प्रति योगी विचार करता हैं-- 
“दु:खिता सत्त्व* ओर इसके द्वारा करुणाभावना में प्रवेश करता है । 

मुदित सत््व आनन्द का आलम्बन है। उनके प्रति योगी विचार करता है-- 
“मुदिता सत्त्व” और उसके द्वारा मुदिता भावना में प्रवेश करता है ।ै 

उपेक्षा के आलम्बन सत्त्व मात्न केवल हैं । उपेक्षा सत्त्वों में कोई विवेक नहीं 
करती । उनके लिए योगी भिन्न आकार का चित्त पैदा करता है---“सत्त्व ! सत्त्व !” 
और इसके द्वारा, इस माध्यस्थ्य" के द्वारा वह उपेक्षाभावना में प्रवेश करता है । 


किन्तु सत्त्व सुख नहीं है। उसको सुखी समझना (अतद्गतां सुखम्‌ अस्तीति), ऐसा 
अधिमोक्ष करना" जो वस्तुस्थिति के अनुसार नहीं है--विपरीत है |--नहीं; यह 
विपरीत नहीं है--१. जब योगी विचार करता है--“सुखित सत्त्व !”, तब अभिप्राय यह 
है कि “वे सुखी हैं !” (सन्त्विति अभिप्रायात्‌;; २. उसका आशय विपरीत नहीं है 
(आशायविपरीतत्वात्‌ |; क्योंकि ३. योगी उस अधिमुक्ति को 


[१६४] अधिमो क्षिक (अधिमुक्तिसंज्ञानात) और यह मानें भी कि योगी का विपरीत 
ग्रहण है तो इसमें क्या दोष है ? क्‍या आप कहेंगे कि अप्रमाण कुशल हैं* क्‍योंकि योगी 
सत्त्वों का विपरीत ग्रहण करता है ? किन्तु कुशलमूल भी हैं क्योंकि वे व्यापादादि के 
प्रतिपक्ष हैं । 

अप्रमाणों के आलम्बन सत्त्व होते हैं; यथा में 

३० डी. कामधातु के सत्त्व उनके गोंचर हैं ।* 


१. सुखिता बत सत्वा: । --इपका अर्थ यह है कि “वे सुल्लो हैं। मेन्नोभावना को 
४.११२ सी में पुण्यक्रियावस्तु कहा है; उसका आनुसाव ४.१२१ बो; ऊपर प॒० १४६, ढि० 
१ में दिया है । 
२. दु खिता वत सत्वाः --आशय यह है कि वे दुःख से विघुक्त हैं । 
महायान की अनुमोदना से तुलना कीजिए (बोधिचयवितार, अध्याय ३) | 
9. अनुनय ओर प्रतिघात का अभाव 
संस्कारोपेक्षा पर ३.३५ डो देखिये । 
५. देखिये २.७२, अनुवाद पृ० ३२५, अधिघुक्तिसनस्रिकार; ६.८, ८-३२, रे४७ 
३५ । 
६, अकुशलत्वम इति विपरीतग्रहुणत: | न कुशलमलत्वात्‌ ! नेंतदू एबम । कस्मातु । 
कुशलमलत्वात्‌ । कर्थ पुनर कुशलमलत्वम्‌ इत्याह व्यापादादिध्रतिपक्षत्वात्‌ । _ 
.... ७. +-कामसत्त्वास्तु गोचर: ॥ 


पृदर अभिधम॑कोश 


वास्तव में ये व्यापाद के प्रतिपक्ष हैं। व्यापाद इन सत्त्वों के आलम्बन बनाते हैं। हे 
किन्‍्तु सूत्र के अनुसार", योगी एकदिशा दोदिशा के प्रति मैत्नीचित्रका का: 


उत्पाद करता है'''''"। --हमारा कहना है कि सूत्र भाजन का उल्लेख करता है, किन्तुं 
भाजन से वह भाजनगत सत्त्वलोक का दर्शन करता है । 


योगी जब अप्रमाणों का उत्पाद करता है, तब किन भूमियों का आलम्बंन 
करता है ? 

३१ ए-बी. मृदिता के लिए दो ध्यान; अन्य के लिए छह भूमि या कुष्ट के अनुसार, 
पाँच ।* 

केवल प्रथम दो ध्यानों में मुदिता की मात्रा होती है क्योंकि मुदिता सौमनस्य है 
और अन्य ध्यानों में सौमनस्य का अभाव हैं । 


अन्य प्रमाणों की भावना छह भमियों में होती है--अनागम्य, ध्यानान्तर और 
चार ध्यान । अन्य आचार्यों के अनुसार अनागम्य को छोड़कर शेष पाँच भूमियों में होती 
है । ऐसी भी आचाय हैं। 


[२००] जिनके अनुसार दस भूमियों में यह भावना होती है, पूर्वोक्त छह के 
अतिरिक्त कामधातु और ध्यानों के तीन सामन्‍्तकों को भी यह. परिज्ञापित करते हैं। 
अप्रमाणों की भूमियों की संख्या इस पर निर्भर करती है कि अप्रमाण असमाहित 
(कामधातु) है या समाहित प्रयोगावस्था के हैं (सामन्तक) या मौल ध्यान के । क्‍ 

हम पूर्व में कह चुके हैं कि अप्रमाण व्यापाद आदि के प्रतिपक्ष हैं । क्या इसका यह 
अर्थ है कि भप्रमाणों के द्वारा क्लेशों का प्रहाण हो सकता है ? द 


३१ सी. अप्रमाणों से प्रहाण नहीं होता ।* 


क्योंकि अप्रमाण ध्यानभूमिक हैं (मौलध्यानभूमिकेत्वात्‌)"; क्‍योंकि इनका 
आंधिमुक्ति मंन॒स्कार (२.७२) है, तत्त्व मतस्कार नहीं; क्‍योंकि अप्रमाणों की प्रयोगावस्था 
में व्यापादादि का विष्कम्भन होता है। अगप्रमाण प्रहीण व्यापाद को दूर करतें हैं 
(दूरीकरण) । इसलिए ऊपर यह कहा गया है कि अप्रमाण व्यापादादि के प्रतिपक्ष हैं । 
. 4. दीघ, १.२५०, ३.२२३, भादि। 
२. 5८[ध्यानयोर्‌ सुदिता ] 
. . | [अन्यानि षढ्के | 
>> [केचितु तु पल्चसु । ] 
. ३०.5० [न ते: प्रहाणस्‌ | 
४. इसका अर्थ-मौलशुद्धक ध्यान भूमिकत्वात्‌ है। मौलशुद्धूक ध्यान. (८.५) इनकी भूमि 
है। शुद्ध साधन्तक से न कि मौलध्यान से क्लेश का लौकिक प्रहाण होता है.(5.२१ सी) 
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इसको और स्पष्ट कहते हैं ।* 


[२०१] कामधातु भूमिक और अनाग्रम्य भूमिक (८, २२ सी) मेत्नी, करुणादि 
प्रयोग की अवस्था (४ पृ० २५१) मौलध्यानभूमिक भावनामय मैंत्री करुणा बादि के अप्रमाण 
की अवस्था के सहृश हैं। मैत्री, करुणा आदि प्रयोग द्वरा व्यापाद आदि का विष्कम्भन 
कर योगी अनागम्य समाधि में प्रह्मण मार्ग का उत्पाद करता है जो मैंत्नी, करुणा आदि से 
स्वतन्त्र है और इसके द्वारा क्लेशों का प्रहाण करता है। एक बार जब क्लेशों का प्रह्मण 
हो जाता है, तब योगी कामधातु से वेराग्य लाभ करता है मौलध्यान में प्रवेश करता है 
और इस प्रकार मौलध्यानभूमिक चतुविध अप्रमाण का लाभ करता है। क्लेश प्रहीण हो 
दरीकृत हो जाते हैं और योगी व्यापादादि बलवत्‌ प्रत्यवों के होते हुए भी बलवत्यत्यय- 
लाभे5॑पि अनाधुष्य हो जाता है, क्लेश अब उसका घर्मंण नहीं कर सकते ।* 

आदिकाभिक भैत्नी की भावना कंसे करता है ? 


वह स्वानुभुत सुख का स्मरण करता है, वह दूसरों द्वारा अनुभूत बोधिसत्त्वश्रावक 

प्रत्येक बुद्ध द्वारा अनुभूत सुख का वर्णन सुनता है, वह अधिमोक्ष करता है कि सब स्तत्त्व 
इस सुख का उपश्ोग करें। 

जब क्लेश आननन्‍्त्य प्रबल होता है, तब योगी समभाव से अपने चित्त को यथावत्त्‌ 

उपनीत नहीं कर सकता । इसलिए उसने सत्तवों से तीन वर्गों में विभक्त करना पड़ता है, 


१. व्यापादादय: क्लेशोपक्षेशा दूरीक्ियन्ते । अतस्‌ तत्यतिपक्षत्वनू उक्तम्‌ । 
कामधातुमुसिकास्यनागस्यभूसिकानि च मेठयादोनि त्लोनि मोलाप्रमाणत्रद्शानि विद्यन्ते। 
प्रयोगालस्व॒नाकारस्वभावसादुश्यातु । ****'तर्‌ अप्रमाणे: त्रिभि; क्लेशान्‌ विष्कस्य प्रहाण- 
सार्गर आनन्तयंमार्गें: प्रजहाति । 

विभावा, ८२,२--क्या अप्रमाणों से क्लेश का प्रहाण होता है ? नहीं। क्लेश-प्रहाण 
दो प्रकार का है; अल्पकालीन प्रह्मण, अत्यन्त अहाण । सूत्र का बचन है कि प्रथम प्रहाण को 
दृष्टि से अप्रमाण कलेशों का प्रहाण करते हैं ॥ इसी प्रकार के प्रहाण को दृष्टि से समाधि 
संघ का कहना है कि अप्रमाण प्रहाण नहीं करते । 

विभाषा, १७२.२-अप्रमाणों से क्लेश प्रहाण नहीं होता ? निम्नलिलित कारणों से : 
१. उनके आकारों को विविध वास से सोलह आकार क्लेश विच्छेद करते हैं; अप्रमा्णों के 
चार आकार भिन्न हैं; २. अप्रमाण अधिपुक्षिमतस्क्ार हैं केवल तत्त्वमनस्कार क्लेश-विच्छेद 
करता है; ३. अप्रमाण अनुग्रह मनस्कार हैं, यह वद्धि उपचय करते हैं। यह आकार मन- 
सिकार हैं, किस्तु केवल वह मतसिकार जिसका पहला क्षण हीं है. क्लेशों का विच्छेद 
करता है; ४. अप्रमाणों का आलम्बन व्युतन्न होता है। केक्‍्ल मार्ग जिनके आलम्बन तीन 
अध्व हैं, असंस्कृत क्लेशों का विच्छेद करता है; केवल आनन्तर्यमार्ण क्लेश विच्छद करता 
है--विमुक्तिमार्ग के क्षण सें अप्रमाणों का लाभ होता हैं। के 


१5४ अभिधमेकोश 


मित्र, उदासीन, शत्रु । प्रथम वर्ग को पुनः तीन भागों में विभक्त करते हैं--परममित्र, 
मध्यममित्र , हीनमित्र । इसी प्रकार तीसरे वर्ग के विभाग करते हैं । 


[२०२] किन्तु उदासीन वर्ग में कोई विभाग नहीं है-- कुछ मिलाकर सात विभाग 
होते हैं । इस प्रकार विभाग करके योगी प्रथम परममित्नों को उद्दिष्ट करके सुखाधिमोक्ष 
ध्यान करता है", तदनन्तर मध्यममित्न और हीनमित्नों को उद्दिष्टि करके। योगी अब 
मित्रों के तीन प्रकार में कोई विवेक नहीं करता । तब वह उदासीन और शक्तुओं को 
उदिष्ट कर उसी प्रणिधान को करता है। वह उत्साह पल से परमशत्रुओं के लिए 
उसी सुखादिमोक्ष का उत्पाद करता है जिसका उत्पाद वह अपने परममित्र के लिए 
करता है । ः 


जब सुखाधिमोक्ष ध्यान की वह सप्तविध और समभावना सिद्ध हो जाती है, तब 
योगी क्रमशः इस अधिमोक्ष के गोचर को बढ़ाता है। धीरे-धीरे निगम, जनपद, दिशा, समस्त 
चक्रवाल इसमें संग्रहीत हो जाते हैं। जब बिता किसी अपवाद के समस्त सत्त्व अप्रमाण 
मैत्री चित्त में संग्रहीत हो जाते हैं, तब मैत्नी भावना की सिद्धि होती है । 


ह जो दूसरों के गुणों के ग्राहक हैं, वे सुगमता और शौघ्रता के साथ मेत्री की भावना 

करते हैं । इसके अतिरिक्त जो परदोषग्राही, छिद्रान्वेषी हैं, वह मैत्नी भावना नहीं कर 
सकते । क्योंकि जिन पुदगलों का कुशलमूल (४ ७६) समुच्छिन्न हो गया है, वह भी 
गुणविहीन नहीं हैं और प्रत्येक बुद्ध में भी दोष पाया जा सकता है “-“प्रथम का पुष्यफल 
और दूसरे का अपुण्यफल उनके शरीर आदि में दिखाई पड़ता है।* 


करुणा और मुदिता के भावना के पक्ष में भी यही समझना चाहिए। सत्त्वों को 
दुःख-समुद्र में पतित देखकर योगी अधिमोक्ष करता है (अधिमुच्यते) कि वें दुःख से 
विमुक्त हों ।'* 
इस प्रकार करुणा और मुदिता का प्रयोग होता है। 





१. परमसित्रे हि सुकरा मेत्नों स्फरतीति । 
२. गुंणग्राहिन, दोषग्रा हिल । 
. यृव॑पुष्यापुण्यफलसंदर्शनातु । द 
.. ४. अप्येव दुःखाद विमुच्येरन्निति अधिमुच्यमान: करुणायां प्रधुज्यते । अप्येवाभि 
प्रमोदेरन्निति अधिमुच्यमानों मुदितायां प्रयुज्यते । 
है . ,शुआन-चाड़ जोड़ते हैं--' उसे संज्ञा है कि वे दुःख से विनिमुक्त होते हैं और 
सुख की प्राप्ति करते हैं ।'' पर सम 


क्‍ आठवाँ कोशस्थान पृष्य 


[२०३] जो उपेक्षा की भावना करता है, वह उदासीन वर्ये को आलम्बन बनाता 
है क्योंकि उपेक्षा का आकार ज़ेसा हम देख चुके हैं “सत्त्व सत्त्व है ।* 


किस गति में अप्रमाणों की भावना है ? 
३१ सीडी. मनुष्यों में उसका उत्पादन होता है । 
केवल मनुष्य अप्रमाणों की भावना कर सकते हैं, अन्य गतियों के सत्त्व नहीं । 


जो पुरुष एक अप्रमाण से समन्‍्वागत होता है, क्या यह आवश्यक है कि वह अन्य 
अप्रमाणों से भी समन्वागत हो ?--सब अप्रमाणों से उसका समन्वागत होना आवश्यक 


नहीं है । 
३१ डी. तीन से अवश्य समन्वायत । 


जो सत्त्व तृतीय या चतुर्थ ध्यान का उत्पाद करता हैं, वह मुदिता से समन्‍्वागत 
नहीं हों सकता क्योंकि इस ध्यान में सॉमनस्थ का अन्ाव होता है । जब कोई एक अप्रमाण 
से समनन्‍्वागत होता है, तब वह स्वेदा तीन से समन्वागत होता हैं । 


३२ ए. विमोक्षों की संख्या आठ है ।* 


१. शुआन-चाड जोड़ते हैं---“उदासीन से अन्य वर्गों को जाते हैं । यावत्‌ परसमित्नों 
के लिए वही चित्त होता है जो उदासोन के लिए है।” 

२. 5८- विसोक्षा अष्टो] 

किओकुगा के उद्धरण--मध्यम, २४, १४, ४२, १४, दीघ, १०, १६५, डै, 

१२, प्रकरणपद, ८, १२, विभाषा, ६५, १७, नन्जियों १२८७, “संयुक्तहुद्य', ७, १० 
नन्जियो १२७४, 'सत्यसिद्धि', १५, १०, अमतशास्त्र, नसब्जियो १२७८, १.८ । 

दीघ, २७० (लोटस, ८२४; डायलाग्स; ओ फ्रान्के, २१२), अत्यसालिसे, १४० 
पटिसस्मिदासम्ग, २१३८, धम्मसंगरणि, २४८ (सात) भहाव्युत्पत्ति, ७० (संबोति पर्याय के 
अनुसार, नन्जियो, १२७६); शवास्नेस, रेलिजिओक्स एमीनेन्ट ((72एक८४5, ॥२६ 
7) पृ० १६४, महाव्युत्पत्ति ओर 
... .. बसुबन्धु वि्ञाषा, ८०, ८ का अनुसरण करते हैं। विभाषा सें विसोक्षों के स्वनाव 
भूमि (जहाँ उनका उत्पादन होता हैं ), आश्रय (जो सस्‍्व उनका उत्पादन करते हैं), आकार, 
आऑलम्बंन, स्मृत्युपस्थान (कौन विमोक्ष कोन स्मृत्युपस्थान है), लास (प्राष्ति का प्रकार) 
आंदि का वर्णन है । 

२४ 
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[२०४ | सूत्र के अनुसार" : १. “रूपी रूपाणि पश्यति *; यह प्रथम विमोक्ष है । 





१. व्याख्या-- (ए) रूपी रूपाणि पश्यति । 

बी. अध्यास्मसु आरूपसंज्ञी बहिर्धा रूपाणि पश्यति । 

सी. शुभ विमोक्ष काय्रेन साक्षात्कृत्वोपसंपद्य विहरति । 

डो. स्वशों रूपसंज्ञानां समतिक्रमातु प्रतिधसंज्ञानापु अस्टंगमान्‌ नानात्वसंज्ञानाम्‌ 
अमनसिकारादु अनन्तमु आकाशम्‌ अनन्तम्‌ आकाशम्‌ इति आकाशानन्त्यायतनस्‌ उपसंपत् 
विहरति तद्‌ थथा देवा आकाशानन्त्यायतनोपगा: । 

. ई. पुनर्‌ अपरं॑ सबंश आकाशानन्त्यायतनं समतिक्रम्यानन्तं विज्ञानम्‌ अनन्त विज्ञानम्‌ 
इति विज्ञानानन्त्यायतनम उपसंवबद्य विहरति, तद्यथा देवा विज्ञानानन्त्यायतनोपगा: । 

एफ, पुनर्‌ अपरं सव्शो विज्ञानानन्त्यायतनं समतिक्रम्थ नास्ति कि चिदू इति आकि- 
चन्यायतनम्‌ उपसंपद्य विहरति तदथ्था देवा आकिचन्यायतनोपगा: । 

जी, पुनर अपरं सवंश आकिचन्यायतनं समतिक्रम्ध नेवसंज्ञानासंज्ञायतनम्‌ उपसंपद्य 
बिहरति तथ्यथा देवा नेवसंज्ञानासंज्ञायतनोपगा: । 

. एच, पुनर्‌ अपरं सबंशों नवसंतानासंज्ञायतनं समतिक्रम्य संज्ञावेदितनिरोध कायेन 
साक्षात्कृत्वोपसंपद्य विहरति अयम्‌ अष्टमो विमोक्ष इति । 

२. इस वाक्य का अर्थ करना कठित्र है । 

ए. पालि पाठ--रूपी रूपाणि पस्सति; व्याख्या---रूपी रूपाणीति स्वात्मनि रूपाणि 
विभाव्य बहिराय रूपाणि पश्यति । परमार्थ, शुआन-चाडः, महाव्युत्पत्ति का एक संस्करण, 
७० और हरिवमंन (नन्जिओ, १२७४) का पाठ इस प्रकार है--अध्यात्म रूपसंज्ञी वहिर्षा 
खू्पाणि पश्यति (यह अभिम्वांयतन, ८:३५ का बावय है ।) 

बो. अभिधम्स का पदटिसंभिदा, २३८ में और अन्यत्र, विकसित हुआ है--योगो 

अध्यात्म और बाह्य (प्रथम विमोक्ष) रूपलीलादि केवल बाह्यरूप (द्वितीय विसोक्ष) का 
चिन्तव करता है + +-प्रायः कोश का सो यही अभिष्राय" है । 
द सो, रूप्राणि विभाव्य (पूर्व उद्धतः व्याख्या-से) का क्या अर्थ है? अत्यसालिनो 
१६३ के अनुसार--रूपं सञव्ं विंभावेहि, वाक्य में विभ्ावना का अर्थ अन्तरधापन है। 
तीचे, कोश, ८'३-ए, में विभुतरूपसंज्ञा आया है । इसका अर्थ इस प्रकार है जिसने रूपसंज्ञा 
को अं्ताहित किया है । ४ 

हरिवर्मा विभावनां का अर्थ “निरसन, भंजन' देते हैं। 'प्रथम विमोक्ष--अध्यात्म 
रूपसंज्ञी बहिर्धा रूपाणि पंश्यति [->वह अध्यात्म रूप की. काय को अशुभवत्‌ ग्रहण करता 
है| वह बाह्य रूप को देखता रहता है । इस विमोक्ष से योगी रूप को विभकत करता है । यह 
हुमः कंसे जानते हैं? क्योंकि द्वितीय विमोक्ष में कहा गया हैं--अध्यात्मम्‌ अरूपसंज्ञी बहिर्षा 
रूपाणि पश्यति ):योपी का विशेषण- अध्यात्सरूपसंज्ञी है क्योंकि उसने अध्यात्म रूप को 
विभकक्‍त किया है । इससे हम जानते हैं कि प्रथम विंमोक्ष में योगी कायरूप का अपगम 
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[२०४] २. अध्यात्मरूपों की संज्ञा न रखकर वह बाह्यरूपों को दखता है, यह दूसरा 
विमोक्ष है; ३. शुभविमोक्ष का काय से साक्षात्कार कर (नींचें पृ० २१९०, टि० ३) वह इस 
विमोक्ष के अनुसार समापत्ति में विहार करता हैं, यह तीसरा विमोक्ष है ।” विमोक्ष ४-७ 
चार आरूप्य समापत्ति (आकाशानन्त्यायतन, आदि); आठवाँ विमोंक्ष संज्ञावेदितनिरोध- 
समापत्ति । 


३२ ए-बी. प्रथम दो विमोक्ष अशुभ भावना हैं; दो ध्यातों में । 


प्रथम दो विमोक्ष का स्वभाव अशुभ भावना है क्योंकि उनका आकार विनीलक 
आदि की संज्ञा है [योगी अध्यात्म या वाह्यरूप को अपनी काय को या बाचझकायों को 
विनीलक आदि ] ।--फलत: प्रथम दो विमोक्षों के नय नहीं हैं जो अशुभ_ जो | 


[२०६ | उत्तकी भावना केवल प्रथम दो ध्यानों में होती है; जब उनकी भावना * प्रवम 
ध्यान में होती है, तब वे कामधातु के वर्णराम के प्रतिपक्ष होते हैं; जब द्वितीय ध्यान में 
भावना होती है, तब वे प्रथम ध्यानभूमिक वर्णराम का प्रतिपक्षत्व करते हैं [द्वितीय ध्यान 
कोई वर्णराग नहीं होता जिसका प्रतिपक्षत्व तृतीय ध्यान में किया जाय, 5. पृ० १५१, 
१६२] 


अअ्नकक०-ननझाथारगा गा दि रगाििननिििलि कण तर जल ललिनिभनाओ,. ऑलभनलणीजननिगणी अधिकता 3 अम>>»««न्‍न«ं, 


क्रमश: इस प्रकार करता है । अध्यात्म रूप अपयत होकर द्वितीय विमोक्ष में केक्‍ल बाह्य 
रूप रह जाता है [जिसे वह देख सकता है ।] ततीय विमोक्ष में बाह्य रूप घो अपनत होकर 
योगी अब शअ्रध्यात्म और बाह्य रूप नहीं देखता । इसे रूप शून्य कहते हैं, जेसा कि पारायण 
में कहा है--“रूप संज्ञा का अपगम भंजन कर वहु॒ काम का प्रहाण विनाश करता है; वह 
अध्यात्म या बाह्य कहीं भी आत्मा को नहांरदेखता है ।”” सुत्त निषात, ११३ । तुलना को बए 
विभतरूपसब्जिस्स सब्बकायप्पहायितो (चोनी पाठ कास है) अज्कत च बहिद्धा च नउत्वि 
कि चोति पल्सतो । 

१. शुआन्‌-चाड का यहाँ मतभेंद है ।--कारिका--विमोक्ष आठ प्रकार के हैं। 
प्रथम तीन अलोभ हैं; दो दो ध्यानों में; एक एक ध्यान में'**। भाष्य''“ प्रथम दो का स्वप्नाव 
अलोभ है क्योंकि वे लोभ के प्रतिपक्ष हैं। सूत्र (मध्यम, २९, १५) विमोक्ष का लक्षण बताते 
हुए कहला है कि योगो देखता है (पश्यति)। [वह यह कहता है कि विसोद्ष दर्शन है । बह इस 
भाषा का प्रयोग इसलिए करता है] क्योंकि दर्शन विमोक्ष को विषपुल करता है |--शुआन- 
चाडः वसुबन्धु के भाष्य में विभाषा, ८४, ८ को व्याल्या को प्रक्षिप्त करता है [जहाँ यह 
कहा है कि आउ3वाँ विमोक्ष चित्त विप्रयुक्त संस्कारस्कन्ध है] क्‍ 

२. यहाँ दूरोभाव प्रतिपक्ष अभिप्रेत है (१५-६१, पृ० १०४) क्योंकि योगी के प्रथम 
ध्यान में प्रवेश करने से ही कामधातु का वर्णराय प्रहोण हो जाता है। (अ्रहीण-अनागम्य में 
सम्मुखीकृत प्रहण प्रतिपक्ष द्वारा, 5. पृ० २०१, पंक्ति ६) । 





१८८ अभिधमेकोश 


३२ सी. तृतीय विमोक्ष अन्तिम ध्यान में, यह अलोभ है। 

तृतीय विमोक्ष की भावना केवल चतुर्थ ध्यान में होती है। स्वभाव में यह अलोभ 
कुशलमूल है, यह कुशल भावना नहीं है; वास्तव में, इसका आलम्बन शुभ है--इसका शुभ 
आकार है ।* 


यह तीन विमोक्षस्व संप्रयुक्त धर्मों के साथ स्वभाव में पंचस्कन्ध हैं । 
आरूप्यों के विमोक्ष के सम्बन्ध में--- 
३२ डी. शुभ आरूप्य और समाहित 


हट अप क्ष चार शुभ अर्थात्‌ शुद्धक या अनास्रव (८.५) आरूप्य हैं और समा 
हैं; वह्‌ ह् 


# नहीं है जो मरणभव की अवस्था में उत्पन्न होता है* [५.१६ सी, १७१ 
टिप्पणियाँ] । 


अन्य आचार्यों के अनुसार आरूप्य धातु में उपपन्न सत्त्वों के विषपाकज चित्तचैत्त 


भी 'असमाहित' होते हैं । 


आरूप्यसामन्तकसमापत्ति (८.२२) के विमुक्त मार्ग भी विमोक्ष कहलाते हैं; 
बुर्वोक्त सामनन्‍्तकों के आनन्तय॑मार्ग विमोक्ष नहीं कहलाते क्योंकि यह अधरभमि आलम्बन 
बनाते हैं तथा उसका प्रहण करते हैं और विमोक्ष--विमोक्ष इसलिए कहलाते हैं क्योंकि 
अधरभूमि से विंमुख हैं (अधरभूमिवैमुख्यात्‌) । 3 


[२०७] ३३ ए. निरोधसमापत्ति ।४ 


संज्ञावेदिततिरोधसमापत्ति आठवाँ विमोक्ष है ।५ हम इसका उल्लेख कर चुके हैं । 


१. <-शुभारूप्या: [ समाहिता: ] ॥ 

२. मरणभवावस्थायाम--३.४२---समाधि की अवस्था में मृत्यु नहीं होती । 

३. विशभाषा, ६८४, ६--विभोक्ष क्‍यों नाम पंड़ा ? विमोक्ष का क्‍या अर्थ है? 

विमोक्ष का अर्थ निरसन-विव्जन है| प्रथम दो रूप लोभ चित्त का विवर्जन करते 
हैं। तृबोय अशुभ संज्ञा का बिवर्जन करता है; आरूप्य के चार विसोक्षों में में प्रत्येक अपने 
पूरवंवर्तों अधरभूमि के चित्त का निरसन करता है; निरोध समापत्ति का विमोक्ष सर्व सालम्बन 
खित्त का निरसन करता है। फलत: विमोक्ष का अर्थ “विवर्जनः का है । भवन्त कहते हैं कि 
विसोक्ष का यह नाम इसलिए है कि वे अधिप्रोक्ष बल से प्राप्त होते हैं । पाश्व॑ के. अनुसार 
नाम में कारण यह है कि वह विवजन के स्थान हैं । 

परमा्थ----निरोधसमापत्तिविमोक्ष । 

१. देखिये २४४ डो, ६:६४ ए, ८.१६६॥। --मज्मिस; १. १६०, ३०१, ३३३, 

४००, ४५६, अंगुत्तर; ०.४२६, ४४८-। । 


आठवाँ कोशस्थान १८६ 


कई उसे विमोक्ष इसलिए कहते हैं क्योंकि वह संज्ञा और वेदना से विमुख है । वा इसलिए, 
क्योंकि वह सर्वेसंस्क्ृत से विमुख है ।" 


अन्य आचार्यों के अनुसार आठ विमोक्ष *--विमोक्ष इसलिए कहलाते हैं क्योंकि वे 
समापत्ति के आवरणों से विमुक्त करते हैं ।* 


निरोधसमापत्ति का सम्मुखीभाव होता है । 
३३ बी. सूक्ष्म सूक्ष्म चित्त के अनन्तर ।* 


[२०८] भवाग्र (नैवसंज्ञानासंज्ञांयतन) चित्त जहाँ योगी निरोधसमापत्ति का 
सम्मुखीभाव कर सकता है, संज्ञा संप्रयुक्त चित्त की बपेक्षा सूक्ष्म होता है। जो चित्त इससे 
भी अधिक सूक्ष्म' है जो “निरोधसमापत्ति में प्रवेश करता है”* [अर्थात्‌ “जिसके 

अनन्तर *"**** होता है ।”| 


१. सर्वसंस्कृतवु वा. वेसुख्यात्‌ । शुआन-चाड शोधते हैं--“ब्धोकि यह उन सबसे 
बिमुख है जो सालम्ब हैं, अर्थात्‌ चित्त चेत्तों से ॥ न 

२. शुआन-चाड_ “आठवाँ विमोक्ष कहलाता है क्योंकि वह विमुक्त करता है '** 

यह स्पष्ट है कि वे विभोक्ष के लास से, [जो कायसाक्षिन्‌ की संज्ञा भ्रदान करता है 
और जिय्से अहंतु को उभयतोभागविमुक्त की आड्या का लाभ होता है, समापत्ति को सर्व- 
वशिता प्राप्त होती है। विमोक्षावरण (६.६४ ए) से सर्वधा विमोक्षण होता है, किल्तु पर- 
सार्थ का भाषान्तर निःसन्देह यथार्थ हैं क्योंकि प्रवम दो विमोक्ष का लाभ जिसके लिए 
प्रथम ध्यान की भावना आवश्यक है, प्रहोणराग को दूर कर (ऊपर पृ० २०५, टि० २) 
और चित्त को कर्मण्यता प्रदान कर (देखिये आगे टिप्पणी) इसी भावना को ओर भौी सुयस 
बना देता है। तृतीय विमोक्ष रूपधातु के विसोक्षों के आवरण (रूपविमोक्षावरण, पृ० २११, 
टि० २) का निरोध करता है। 

३. ससापत्त्यावरणविमोक्षणात्‌- आवरण चित्त को अ३मंष्यता है जिसके करण 
त्रधातुक वीतराग प्रथम ध्यान का भो उत्पाद नहों कर पाते । 

४. +- [सुक्मतृक््मण्दु अनन्तरस | 

विभाषा, १५२; ४--दार्ष्शन्तिक और विभज्यवादी का मत है कि निरोध समाषत्ति 
में सुक्ष चित्त का निरोध नहों होता। उनके अनुसार कोई सत्व बिना रूप के नहीं है । कोई 
समापत्ति आवित्तक नहीं है। यदि समापत्ति आचित्तक होती है तो जोवितेच्चिय का विच्छेद 
होता; हम कहते कि [योगी] को मृत्यु हो गई है ओर यह नहीं कह सकते कि वह समाहित 
है। इस सतं का प्तिवेध करने के लिए यह सूचित किया जाता है कि निरोध समापत्ति सदा 
आखचित्तक है [कोश, २४४ डी, 9० २११, दहि० ३] १ के 

५. भवाग्र की व्याख्या, ८5.४ सी । 


१६० अभिधमंकोश 


३३ सी-डी. उक्त समापत्तिभूमिक “शुद्धक” चित्त से या अधर आये चित्त से 
ब्युत्थान ।* 


जब चतुर्थ आरूप्य भर्थात्‌ भवाग्र भूमि का (८५.५) जिसमें निरोधसमापत्ति संग्रहीत 
है । शुद्धक चित्त (८.५) अथवा तृतीय आरूप्य भूमि का अर्थात्‌ अनास््रव चित्त उत्पन्न 
होता है, तब निरोधसमापत्ति का निरोध होता है । इसलिए साख्र्व चित्त से निरोधसमा- 
पत्ति में समापन्‍न हो सास्रव या अनाख्रव चित्त से व्युत्थान ।* 


विमोक्षों का आलम्बन क्‍या है ? 


३४. प्रथम के आलम्बन कामधातु के रूप हैं जो अरूपी हैं, उनका गोचर सर्वे 
अन्वय ज्ञान पक्ष स्वभूमिक दुःख ऊध्वंभूमिक दुः:खादि हैं । 


[२०६ | पहले तीन विमोक्षों का रूप कामधातु का रूप है, प्रथम दो अमनोज्ञ रूप, 
तृतीय का मनोज्ञ रूप । 


आरूप्य के विमोक्षों का विषय स्वभूमिक दुःख, ऊध्वेभूमिक* दुःख, दुःख का 
समुदय और निरोध, सर्व अन्वयज्ञानपक्ष, अप्रतिसंख्यानिरोध" और आकाश'* है। 


.. हमने (३२ ए-सी) देखा है कि प्रथम दो विमोक्ष प्रथम दो ध्यान के हैं । तृतीय 
विमोक्ष चतुर्थ ध्यान का है। तृतीय ध्यान में विमोक्ष की व्यवस्था क्‍यों नहीं है ? क्योंकि 
द्वितीय ध्यान में कायिक विज्ञान के न होने से द्वितीय ध्यानभूमिक वर्णराग नहीं होता 


१. ++ स्वशुद्धकाधरायेंण बित्त न व्युत्यितिस्ततः ॥] 
२. महायात के अनुसार इस समापत्ति का प्रवेश चित्त” सदा अनास्रव होता है। 
व्युत्यान चित्त दो प्रकार का होता है--अनात्नव या सास्रव ** बुद्ध, आठ विमोक्ष अनात्नव 


हैं; दूसरों में आठवाँ सदा अनाख्रव है। प्रथम सात लौकिक या लोकोत्तर ज्ञान स्वभाव के 
अनुसार दो प्रकार के हैं | 





-वश्यविषया आश्यास्त्रय: । 
> ये त्वरूपिण: । ते उन्‍्वयज्ञानपक्षोध्वंस्वभदःखादिगोचरा: ॥ 


४. ऊध्वाधि:स्वभूसिक--कामधातु-सम्बन्धी सागं-भाग को छोड़कर शेष सार्ग अन्वय- 
ज्ञान हैं । 

व्याड्या--उन भूमियों को सूचित करती है जहाँ विमोक्ष को भावना होती है। सात 
सामस्तकों को छोड़कर अन्य ग्यारह भूमि हैं। 

४. व्याउया--आहू। कतस:ः पुनर्‌ अप्रतिसंख्यानिरोधस्तेषाम्‌ आलम्बनसु । अन्नोच्यते । 


अशेक्षस्पानिमित्तस्थ समाधेर्‌ अप्रतिसंड्यानिरोधम आलम्बते । एते ह्यारूप्या विमोक्षा आनि- 
मित्तानिमित्ततमाधिस्वप्नाव: संभवन्ति (८.२६ सी) । 


६. भाकाश आकाशानन्त्यायतन विभोक्ष का आलम्बन है.। 





आठवाँ कोशस्थान भृ&१ 


[ जिसका तृतीय ध्यान में प्रतिपक्षत्व करना है--प्रतिपक्षतव्य " ] क्योंकि तृतीय ध्यान अपने 
विशिष्टतम सुख से कम्पित होता है । 


किन्तु यदि तृतीय ध्यानभूमिक वर्णराम का अभाव है तो योगी तृतीय विमोक्ष का 
उत्पाद [जो मनोज्ञ रूप का ध्यान है] किस उद्देश्य से करता है ? 


योगी अशुभभावना से लीन सन्‍्तति को प्रमुदित करता है*; अथवा 


[२१०] वह अपनी सफलता या विफलता की जिज्ञासा (जिज्ञासा्थेंम) करता है। 
वह अपने से पूछता है कि प्रथम दो विमोक्ष सफल हुए हैं या नहीं । यंदि मनोज्ञ विषय की 
भावना में (तृतीय विमोक्ष) क्लेश का सर्वेशः उत्पाद नहीं होता तो इसका कारण यह हैं 
कि प्रथम दो विमोक्ष सफल हुए हैं ।* वास्तव में योगी विमोक्ष, अभिव्भ्यातन बादि की 
भावना दो उद्देश्यों से करता है : १. क्लेशों को दूर करने के लिए, २. समापत्तिवशित्व के 
लिए । इस वशित्व का फल अरणादि ग्॒णों का निर्हार और आर्या ऋद्धि का उत्पादन है ।* 
आर्या ऋद्धि द्वारा आये वस्तुओं का रूप-परिवर्तेन (वस्तु-परिणाम, अधिष्ठान) आदि शब्देन 
करता है | आयु का उत्सगग करता है, इत्यादि । 


१. द्वितीयध्यानभमिक वर्णरागाभावाद इति ट्वितोबध्यानभमिकस्थ 








पक्षितत्व्यस्थाभावात्‌ । क्‍ क्‍ 
२. सुखसण्ड ड्जितत्वाच्च | । सुख्धस्व सण्ड: सकसखोपारध्क 
कस्पितत्वात्‌ । 


३. अशुभया लोीनां संर्तात प्रमोदयितुम । 

४. विभाषा, ८०, १५--क्योंकि यह निश्चय करना चाहता है कि कुशलमुल परि- 
पूर्ण हुए हैं या नहीं। योगी विचार करता है--यद्मपि में अशुझ्त को भावना करता हूँ, तथापि 
में क्लेश का उत्पाद नहों करता, किन्तु में यह नहीं जानता कि कुशलमल परिपूर्ण हैं था 
नहीं । यदि मनोशक्ति भावना से क्लेश का उत्पाद हो तो में जानंगा कि कुशलमल परि- 

पुणण हैं. क्‍ 
कक ५. आर्यायाश्व ऋद्ध: [अभिनिर्हाराय भवति]--सा पुनर्‌ बया वस्तु परिणामा 
घिष्ठानायुरुत्सर्गादीनीति । तत्र वस्तु परिणामों यद्‌ वस्तु यवाधिप्रुच्यते तथेव ठद्‌ भवति + यथा 
सुवर्णस्य मुतकरणम्‌ । तथाधिमोक्षाद अधिष्ठानं स्थिरस्य वस्तुत: इयन्त॑ कालस अवतिष्ठताम्‌ 
इति । तबायुष उत्सगं: । आदिशब्देन सुमेरो: परमाणों प्रवेश इत्येवम्‌ अन्यच्च सूत्र द्रष्टव्यं 
(देखिये ७ ४२, ४८) 

अभिनि्हर, स्पेयेर, अवदानशतक, २.२२१, महावस्तु ओर दिव्य को अनुकमणिका 
महाव्युत्पत्ति, २९, ८८; २५, १२, सुक्रालंकार, ०.१२ पर लेबी; रोज डेबिड्स स्टेडो। 
पालिप्रन्‍्यों की आर्या ऋद्धि पर, ७. पृ० १११॥ 


१३६२ अभिधमेंकोश 


केवन तृतीय और अष्टम विपोक्ष की व्याख्या के लिए ही सूत्र 'कायेन साक्षात्क्ृत्वा' इस 
वाक्य का क्‍यों प्रयोग करता है ?" द 


[२११] उनकी प्रधानता के कारण, और क्‍योंकि वे दो धातुओं के भूमि-पर्यन्त में 
पाये जाते हैं ।* 


न्रीफजिलन जप जी ख े 5 


१. तृतीय विभोक्ष--शुभं विमोक्षं कायेन साक्षात्कृत्वोपसंपद्य विहरति, और आठवाँ 
विमोक्ष -- संज्ञावेदितनि रोध॑ कायेन साक्षात्कृत्वोपसंपद्य विहुरति । 

व्याख्या--अत्र साक्षात्कृत्वेति प्रत्यक्षोकृत्येत्यथं:। उपसंपद्य बिहरतीति तां समार्पात्त 
समाप्त बिहरतोीत्यथ: । क्‍ 

६.४३ सो, ५८ बी (प० २५८), ६३; ८5. पृ० १५२-जत्तराध्ययन, ५१.२३, 
एस बी ई, ४५, प० २३ । तुलना कीजिए--फसति चेतोसमाधिम्रु, निरोधसु (दोष, १.१८४) 
चतस्सो अप्पमञ्ञायो (येरगाथा, २८६), आदि । क्‍ 

.. विभाषा, १५२, ११--अन्य सूत्रों में आठ विभोक्षों के निर्देश में भगवतु 'कायेन 
साक्षात्कृत्वोपसंपद्य विहरति' इस वाक्य का प्रयोग करते हैं, विशेषकर महाहेतु प्रत्यय सूत्र 
में“ कुछ का कहना है--त॒तीय और अष्टम्‌ विमोक्ष दो धातुओं के पर्यन्त में होते हैं'** । 
कुछ का कहना है यह दो विमोक्ष दो भमियों के परयंन्त में अवस्थित हैं *****। 

२. भाष्य--प्राधन्याद धातुभमिपयंन्तावस्थितश्वाउच । व्याख्या--प्रथमद्वितोयाध्यां 
बिमोक्षाभ्यां ततीयस्प विमोक्षस्थ प्राधान्यात्‌ । रूपिविमोक्षावरणसाकल्यप्रहाणाद आश्रयपरि- 
वत्तितस ततीयस्य साक्षात्करणघरु उक्तस्‌ । अष्टमस्थावि प्राधान्याद्‌ आरूप्यविधोक्षांवरंण- 
साकल्यप्रहाणाद आश्रयपरिव॒ृत्तितः साक्षात्करणम्ु उक्‍्तसु--('कृत्र कहता है कि योगी तृतीय 
विसोक्ष का साक्षात्कार (साक्षात्करण, प्रत्यक्षीकरण) करता है क्योंकि प्रथम दी बिसोक्षों पर 
इस विमोंक्ष की प्रधानता है । यहूं ध्यान विभोक्ष (रूपीविमोक्ष) के सकल आवरणों का ' प्रहाण 
करता हैं। एक बार इसका अलाभ होने से चित्तकमेण्यता का लाभ होता हैं जिसकी सहायता 
से बिना येल्न के हो प्रथम तीन विमोक्ष का साक्षात्कार होता है। इससे आश्रय परिंवत्ति होती 
है । यह आश्रय या नास-रूप स्कन्‍्ध का एक परिणास-विशेष है। आश्रय परिवृत्ति से साक्षात्कार 
होता है। इती प्रकार आठवें विमोक्ष को विमोक्षों पर प्रधानता है क्योंकि यह आडुूप्यधातु 
चिमीक्ष के सकल आवरणों का प्रहाण करंता है। जो योगी रूप धातु की पर्यन्त भूमि, अर्थात्‌ 
चतुर्थ ध्यान की भावना करता है, वह तृतीय विंसोक्ष का लाभ करता है । आठवें विमोक्ष का 
लाभ वह योगो करंता है जो आरूप्य धांतु तथां पर्यन्तममि भवाग्र की भावंता करता है। 

(ए). ४.५६, १० १२३, आश्रयपरिव॒त्ति दर्शनमार्ग द्वारा इत्यादि; १४ सो, परिवत्त- 
व्यड्जन--- जितका लिग परिव्तेन हुआ है''; ३०, आश्रयत्याग, आश्रंयविकोपन---/ मृत्यु से 
आश्रय का हंयाग, विनाश;” धर्मकाय, ७. पृ० ८१ टि०। सुह्नालंकार” “आश्रथपरावत्ति' 
शब्द पसन्द करता है । । 





आठवाँ कोशस्थान १4३. 
३४५ ए. अभिष्वायतनों की संख्या आठ है ।* 


[२१२] १. अध्यात्म रूपसंज्ञी* बहिर्धा रूपाणि पश्यति परीत्तानि सुवर्णदुवंणानि । 
तानि खलु रूपाण्यभिभूय जातास्यभिभूय पश्यासि3ं एवसज्नी भवति । इदं प्रथमम्‌ 
अभिभ्वायतनम्‌ । 


२. यही वाक्य केवल परीत्तानि के स्थान में अप्रमाणानि पढ़िये; यह द्वितीय 
अभिभ्वायतन है । 


३-४. यही वाक्य रूपसंज्ञी के स्थान में अरूपसंज्ञी । प्रथम दो को झ्ामिल् करके 
चार अभिभ्वायतन होते हैं । 

५-८. अरूपसंज्ञी च पुनर नीलपीतलोहितावदातानि'*"।४ इस प्रकार कुल आठ हुए। 

(बी). आश्रय -- /इन्द्रियों से समस्वागत काय,” ३.४१; इन्द्रियों में मसस, २.५४, 
१.२० ए (पृ० ३७) ।--आश्रय का एक पर्पायवाचक शब्द आत्मभाव है, ५.२ सी ।-- १-३४ 
डो (१० ६२), २.५५ डो, (प० २८४), ७.२१ बी, ओर अन्यत्र देखिए ---इप्का अनुवाद 
$८7४०772702' बुरा नहीं है, उदाहरण के लिए ६.२१ ए---'सत्लो आशय -“-। केवल 
तोन द्वोपों के पुरुष ही कुछ युण्ों के आश्रय होते हैं; केवल मनुष्य आश्रय द्वारा हो इन ग्रुणों 
का लाभ होता है । एक दूसरे अर्थ में किसो विशेष ज्ञानादि के लाभ के लिए एक विशेष 
ध्यान, एक विशेष भमि आश्रय होती है । 

१. -- [अभिम्वायतनान्यष्टो | 

दीघ, २.११०, ३.२६०, संयुत्त, ४.८५, मज्मिम, २.१३, विसुद्धिमम्ग, १७५, 
अत्थसालिनों, १८७ । क्‍ 

महा्युत्पत्ति, ७१, सृत्रालंकार, २०-२१.४४ । जब योगी ६ आयतन(रूप, शब्दादि) 
का, बिना अकुशल वितक को उत्पन्न किए करता है, तब यह आयतन अभिमत होते हैं। यह 
दत अभिभ्वायतन हैं । संयुत्त, ०.७७ । क्‍ 

सेकीकिओक्रुगा के हवाले, मध्यम, ५६, २६, दोघ॑ &,१२, अमृत, २.६, संग्रीतिपर्याय 
१६,१, प्रकरण, ७,१३, संयुक्तहृदय (?), ७,१०, विभाषा, ८५,१३, इठोमोलीजो, १४१, 
११, सत्यिद्धि (?), १५, १४। 

मधयम के अनुसार (अपनयन-अवस्थान), परमार्थ, अधिपत्य-प्रवेश, शुआन-चाहः अभि 

अंवस्थान | --ताति रूपाण्यभिभय में अभिन्नय का अर्थ (अधिपतिप्राबना' या 'विनोदन', अप- 
नयन, विभावन करते हैं। . . . 

२- पालि--एको बहिर्धा । 

३. व्यादया--जानाति*““'पश्यति ।--परमायं--आनामि 

., ज्ञान और दशन, ऊपर ८.२७ सो॥ . . 

४. अध्यात्मम्‌ अखूपसंज्ञी बहिर्धा रूपाणि पश्यति नोलानि वोलवर्णानि नोलनिदर्शानि . 





| 
आग] ४ 











र्ड 


१६४ अभिधर्मकोश 


[२१३] ३४ बी-डी. दो प्रथम विमोक्ष के समान हैं; अगले दो द्वितीय बल हैं; अन्य 
शुभ विमोक्षवत्‌ हैं।” 

प्रथम दो अभिभ्वायतन प्रथम विमोक्ष के समान हैं*; तृतीय और चतुर्थ द्वितीय 
विमोक्ष के समान हैं; अन्तिम चार तृतीय विमोक्ष के समान हैं । 

फिर विमोक्ष और अभिभ्वायतन में भेद क्‍या है ? 

प्रथम विमोक्ष मात्र है; अभिभ्वायतन आलम्बनों का अभिभवन है। इस अभिभवन 
से यथेष्ट अधिमोक्ष होता है (यथेष्ट अधिमोक्ष.) और आलम्बन समुत्थित क्लेशों का 
उत्पाद नहीं होता. (क्लेशानुत्पत्ति) ।* 

३६ ए. दस कृत्स्तायतन ।ई 





नोलनिर्भासानि तद्यया उमकापुष्पम+ संपत्न वा वाराणसेयं वस्त्र नील नीलवर्ण नीलनिदर्शनं 
नीलनिर्भासम्‌ । स तानि खल रूपाण्यभिभूय जानास्यभिभय पश्यात्ि एवं संज्ञीभव्ति इदं 
पञ्चमम्‌ अभिभ्वायतनस्‌ ।वी 

अध्यात्मम्‌ अरूपपंज्ञी “*पीतनिर्भासानि तद्यथा कणिकारपुष्पं सम्पन्न वा"*'अध्यात्मम्‌ 


अख्पसंज्ञी '" *लोहितनिर्भासानि तद्यथा बन्धुकपुष्पंसी सम्पन्न वा*'*अध्यात्मम अछ्पसंज्ञी' ** 


अवदातनिर्भासानि तथथा उशनस्तारकाडी सम्पन्न वाः** 

ए. उस्मापुप्फन्‌ नोलम्‌*''नीलतनिब्भासम्‌; सहाव्युत्पत्ति: उसकपुष्पस । 

बो. सेय्यथा वा पन त॑ वत्यथम्‌ बाराणसेयकर्स उभतोभागविसट्ठम नीलम्‌''। 

सो. बन्धुजीवकपुप्फम्‌, महाव्युत्पत्ति: बन्धुजोवकपुष्पस । 

डो. ओसघितारका | 

१. ++हृयम्‌ आद्वविमोक्षवतु । द द्वितीयवद्‌ अन्यानि पुनः शुभविमोक्षबत्‌ ।। 

२. यथा रूपी रूपाणि पश्यतीति प्रथमों विमोक्ष: | अत्मगतं रूप पश्यन्‌ बहिगंत॑ रूप॑ 
पश्यति ।:एवम्‌ आशय अभिश्वायतने | तयोर्‌ हां कम्‌ आत्मगतं रूपं पश्यन्‌ बहिगंतं *पश्यति । 
तथा ह॒येतत्‌ पथ्यते । भ्रध्यात्म॑ रूपसंशी बहिर्धा रूपाणि पश्यात परित्तानि इति बिस्तर: । 
द्वितोयम्‌ अधि तयेव ॥ अय॑ तु विशेषों बहिर्धा रूपाणि पश्यत्यधिमात्राणि कि च। यथा प्रथमों 
विमोक्ष: प्रथमधंधानभसिक: कासावचरवर्णरागप्रतिपक्ष; कामावचररूपायतनालम्बश्च तथेसे 
प्रथमे अभिस्वायतने वेदितव्ये । 

“३, तेर्‌ विभोक्षमात्रम्‌ इति तालस्वनाभिभवनस्‌ । कर्थ चामिभ्वायतनर्‌ आलस्बना- 
सिभवनम्‌ इति अत आह ।:यथेष्टम अधिमोक्षाद्‌ इति। यथेष्ट तैर्‌ नीलपीताद्यधिमोक्षात्‌। 
क्षणेन नोलं क्षणेन पीतम्‌ इत्यादि । अमनोज्ञस्य वा विनीलकादेर मनोज्ञाधिमोक्षांतु । क्लेशानु- 
त्पादाच्चेति । शुभतो5पि च सांक्लेशिक वास्त्वाकारयत: क्लेशानुप्तत्त र्‌ इति तर्‌' मंभिश्वाय- 
तनेर्‌ आलम्बनाभिम्नवत्र सर्वात.(आकारयति, ६, पू० १६४, ७ पृ० छठझ)। 

++ [देश छुत्स्तान्‍्यलोसो5ष्ठो ध्यानेउन्त्ये"““गोचरः ॥ फासो ह शुद्धम्‌ आरूप्य 








आठवाँ कोशस्थान प्र 


[२१४] यह क्ृत्स्त कहलाते हैं क्योंकि यह निरन्तर अपने आलम्बन को कृत्स्त रूप 
से व्याप्त करते हैं ।" 

इनकी संख्या दस है--प्रथिदी, जल, तेज, वायु, नील, पीत, लोहित, अवदात वा 
कृत्स्तायतन और बाकाशञ्न तथा विज्ञान के आनन्त्यायतन (प्रथम और द्वितीय आारूप्य) । 

३६ बी-सी--आठ अलोभ हैं, यह अन्तिम ध्यान के हैं, इनका आलम्बन काम है । 


प्रथम आठ अपने स्वभाव में सानुगत धर्मों के साथ पंचस्कन्ध के साथ अलोभ 
कुशलमुल हैं; चतुर्थध्यान समापन्‍न योगी उनका साक्षात्कार करता है; वे कामधातु के 
रूपायतन को आलम्बन बनाते हैं। विभिन्‍न मत हैं -कुछ का मत है कि चतुर्थ वायुकृत्स्ता- 
यतन का आलम्बन वह स्प्रष्टव्य है जिसे वायुधातु कहते हैं ।* 


सरयक०क3५०-अजकनन कप >म७५.+++७-५. पा न्‍ममन जे. 


अंगुत्तर, ५.४६, ६०, (अट्ठकथा, १.२७,१०), सज्मिम, १.४७२३, २.१४, दीघ, 
३-२६८ (सुमंगल, १.११५, फ्रॉँके, पृ० २१०), विसुद्धि, ११० को सूची में अन्तिम दो के 
स्थान में आलोक, परिच्छित्नाकासकर्सिण है (चाइल्ड स देखिए); पटिसंन्रिदा में कन्ी-कन्नो 
दो छोड़ दिए जाते हैं।--[आलोकसनसिकार, आदि, ७ पृ० १०४, १२३] । विशुद्धिमस्ण, 
४२५ [अनुक्रमणिका और वारेन, २४३ देखिये], अत्यसालिती, १८१, कस्पेन्डियम्‌, पास्सिम 
स्पेन्स हार्डी, ईस्टर्न मॉनेकिज्म, २५२; करे, गस्खोडतित, १३६३ (“सार्वभोस या ब्रह्माण्ड 
का परिवृत्त)”; योवाचार-सेनुअल, पृ० २६; रोज डेविड्स स्टेडो । 

महाय्युत्पत्ति, ७२, संगीतिपर्याय, ग्यारहुर्ों ई० प्रकरण, सुत्रालंकार, ७.६, २०-४४ | 
विभाषा में एक सम्पृर्ण ग्रन्थ है जिससे कोश की संक्षिप्त सूचनाएँ उड्ध,त की गई हैं । 

१. निरन्तरक्ृत्स्तस्फरणाद्‌ इति निरन्तरं छृत्स्नानां पूथिव्यादिनां स्फरणाद व्यापनात्‌ 
कृत्स्नायतनानीत्युच्यन्ते । 

परसाथ---कभी कृत्स्न का अर्थ सकल करते हैं, कप्ो अनच्त--२६ ए. दस छृत्स्ता- 
यतन हैं ।---उन्हें ऋृत्स्न कहते हैं क्योंकि वे अन्तर विवररहित पृथ्वी को छुत्स्त रूप से 
व्याप्त करते हैं ।--कत्स्त किन धर्मों को कहते हैं ?--पृथ्वी, अप, तेज, वायु, नील, पीत, 
लोहित, अवदात--यह रूप को व्याप्त करते हैं. (शब्दत:-रूपलक्षणानि)-" । --कुछ आचाय॑ 
कहते हैं कि वायुकृत्स्नायतन का आलस्बन स्प्रष्टव्य है । 

विभाषा, ८५,१० हृत्स्त का अनुवाद““'देता है““। वे दो कारणों से छत्स्तायतन 
कहलाते हैं -- क्योंकि उनमें कोई अन्तर नहों होता, क्योंकि वे विस्कृत हैं; एक ओर अधिमुक्ति- 
सनसिकार केवल नील आदि को बिना किसी दूसरे लक्षण से सिश्चित आलम्बन बनाता है; 
दूसरी ओर सर्वेनोतादि को आलस्‍्बन बना सनसिकार का विषय अनन्त लक्षण होता है । 
सदन्त कहते हैं-'क्योंकि उनका आलम्बन विपुल-विस्तृत है क्योंकि कोई अन्तर विवर नहीं है।” 

२. कामावचरं रूपायतनम्‌ इति | पृथिवो बर्णसंस्थानम उच्यते लोकसंज्ञया । आपस्ते- 
जश्च वायस्तु धातुरेव तथापि च इति वचनादु (१.१३, अनुवाद १० २३) बायो स्प्रष्टव्याय- 
तनम्‌ इत्येक इति । ये वायूं रुपायतन नेच्छान्ति न ब्ाहु: । वायो स्प्नष्टव्यम्‌ अलम्बनस इति। 
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[२१५] कुछ का मत है कि पहले चार का आलम्बन स्प्रष्टव्य है, अन्तिम चार 
का रूप ।) 
३६ सी-डी, दो शुद्ध आरूप्य हैं, उतका आलम्बन स्वभूमि के चतुःस्कन्ध हैं । 


अन्तिम दो आरूप्य का शुद्धक समापत्ति है, उनका गोचर स्वभूंमि (प्रथम और 
द्वितीय आरूप्य) के चार स्कन्ध हैं । 


आठ अभिभ्वायतन के प्रावेशिक ("प्रावेशिक) आठ विमोक्ष हैं, कत्स्तायतन के 
प्रावेशिक आठ अभिभ्वायतन हैं; उत्तरोत्तर पूर्व से विशिष्ट हैं (उत्तरोत्तरविशिष्टत्वात्‌) । 


निरोधविमोक्ष को छोड़कर अन्य गुणों का आश्रय पृथग्जन या आये का चित्त 
सन्‍्तान हो सकता है । निरोधविमोक्ष केवल आये सनन्‍्तानिक है ।* 


अब हम इन गणों के लाभ के प्रकार और उन आश्रयों की परीक्षा करेंगे जो 
उनका उत्पाद कर सकते हैं । 


. '“ - ३७ ए-बी. निरोध का निर्देश हो चुका है, अन्य का लाभ वैराग्य या प्रयोग 
होता है।. 
निरोधसमापत्ति का वर्णन (२.४३) देखिए; अन्य गुणों का लाभ वैराग्य या प्रयोग 


से होता है।अभ्यस्त वैराग्य लाभिक हैं, अनभ्यस्त प्रयोग लाभिक हैं (उचिता- 
नुचितत्वात्‌) । ह 


३७ सी-डी. आरूप्य के गुणों का लाभ त्रैधातुक सत्त्व करते हैं, शेष केवल मनुष्या- 
श्रंय से उपलब्ध होते हैं । 


[२१६] आरूप्यधातु के विमोक्ष और क्ृत्स्नायतन की भावना त्रंधातुक सत्त्व करते 
हैं । शेष समापत्ति--पहले तीन. विमोक्ष, आठ अभिभ्वायतन, आठ कृत्स्नायतन--की भावना 
केवल मनुष्य कर सकते हैं क्योंकि उपदेश के सामथ्ये से इन समापत्तियों का उत्पादन होता 
है (उपदेशसामर्थ्योत्पददात्‌) ।... ; 


नि यदि ऐसा है तो रूपधातु और आउरूप्य धातु की भूमियों में उत्पन्न सत््व किस 
.अकार स्वभूमि में ऊध्वें ध्यान और ऊध्व॑ आरूप्य विशेष का उत्पादन कर सकते हैं ?-- 
हेतुबल से, कमंबल से, धमंता से । 


. .. डेछ ए-बी. दो धातुओं में हेतुबल और कमंबल से आरूप्य प्तमापत्ति का उत्पाद 
..॥: चुआंन-चाह में यह अन्तिम पद नहीं है। 


४ 77: है, इस प्रश्न का चिचार विसुद्धिमर्ग, ४१५ में है। 
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रूपधातु और आरूप्यधातु की अधरभूमियों में आरूप्य समापत्ति अथवा बारूप्य 
की ऊध्वे समापत्ति का उत्पादन हेतुबल से होता है*--जब पूर्व मत में उनका आसन्न ओर 
अभीक्ष्ण अभ्यास होता है ।* उनका उत्पादन कर्मबल से भी होता है; अर्थात्‌ स्वभूमि 
(रूपधातु या आरूप्य धातु की अधरभूमि) से ऊध्व॑ विषाक भूमि में अपरपर्यायवेदनीय रूप 
के प्रत्यपस्थित विपाक से होता है । क्योंकि जो अधरभूमि से"“नहीं है, वह ऊध्वंभूमि में 
उपपन्न नहीं हो सकता ।ह 


[२१७] ३६ सी-डी. रूप में इन दो बलों से तथा धर्मेता के कारण ध्यानों का 
उत्पाद होता है ।४ 

पूर्वोक्त दों बलों के कारण रूपधातु की अधरभूमि में उपपतन सत्त्व स्वश्ूमि में 
ऊर्ध्वध्यानों का उत्पाद करते हैं और 

१. हेतुबलातू--हेतु वह आरूप्य समापत्ति है जिसकी वृत्ति संभागहेतु की है, अर्थात्‌ 
जो नई आरूप्यसमापत्ति का आनयन करता हैं | ३ 

२. आसन्‍न्नाभीद्णाभ्यासात्‌ू-- योगी आरूप्यसमापत्ति में समापन्‍न होता हैं; इक समा- 
पत्ति से च्युत हो मरण को प्राप्त होता है और (किसो पूर्व कृत कर्म के बल से) रूपधांतु के 
नोक में उत्पन्न होता है, वहाँ वह एक नई आरूप्यसमार्पत्ति का उत्पादन करेगा क्योंकि पूर्व 
आ्डप्य समापत्ति आसन्‍्त है। कोई योगी आरूप्य समापत्ति में बारम्बार समापन्‍न होता है; 
उसका अभोक्ष्ण आभाप्त होता है; वह मरण को प्राप्त हो रूपधातु में उपपन्न होता है; वह 
वहाँ एक नवीन आरूप्य समापत्ति का उत्पादन करेगा। 

इसी प्रकार आकाशानस्त्यायतन में उपपन्‍्न हो योगो वहाँ विज्ञानान्त्य आदि आरूप्य 
को ऊषध्व समापत्ति का उत्पाद कर सकता है । द 

३. अपरपर्यायवेदनी यस्य ऊध्वेभसिकस्य कर्मेण: प्रत्युपस्थितविषाकत्वातु । 

किसो ने एक कर्स किया जिसका विपाक आउरूप्यधातु में होगा । बहू उपफ्य वेदनोय 
कर्म नहीं है, किन्तु अपर पर्याय वेदनोय कर्म है। अन्य उपपद्य वेदनीय कर्मों के बल से वह 
ग्थम रूपधातु में उपपसन होता है । आरूप्यधातु में विषच्यमान कर्म के दिपाक के प्रत्युपस्थित 
ड्ोने से यह योगी आरूप्य समापत्ति का उत्पाद करता है। उस कर्म के बिपाक के लिए यह 
प्रावश्यक है | 

क्योंकि स्वन्नसि से बोतराम न होने के कारण (अधस्तादु अवीतराण) अर्थात्‌ रूपधातु 
बे विरक्त न होने के कारण यह योगी आरूप्यधातु में उपपन्न नहीं हो सकता था म्रदि वह 
ग्ररूप्य सप्तापत्ति द्वारा पुर्वोक्त भूमि से बिरक्‍त न होता । 

४. --+ [ध्यानानि तु रूपधातो ताभ्यां] घमंतयापि च ॥ 

५. जब अग्नि संवर्तती होती है तो कामधातु और प्रथम ध्यान के लोक विनष्द हो 
गते हैं; जब जल संव्तनो होती है, तब॑ द्वितोय ध्यान के लोक भो विनष्ट हो जाते हैं; जब 
एयु संवर्तनी होतो है, तब तृतीय ध्यान के लोक भी (कोश, ३-१०० सो-डो) विनष्ट हो 
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[२१८] धर्मताबल" से लोक संवंतेनीकाल में भी इस काल में अधरभमियों के - 
सब सत्त्व ऊध्वेध्यानों का उत्पाद करते हैं क्योंकि कुशल धर्मों की वृत्ति उद्भूत होती है ।९ 


अफििओिजक + + वनाभययथयिपयाएआा फययययाण आिििण, आिणयथययथाकिण 


जाते मैं। इसका यह परिणाप्त होता है कि संसार का अन्त होने पर सब सत्त्वों को ऐसे. 
धातुओं में उपपन्त होना पड़ता है जो विनाश से सुरक्षित हैं और उसके लिए वे सम्नापत्तियों . 
का उत्पाद करते हैं तो द्वितीय, ततीय या चतुर्थ ध्यान के लोकों में उनकी उपपत्ति 
करते हैं । 


शुआन चाइ---धमंता के बल से जब भाजन लोक विनष्ट होता है| अधरभूमियों के _ 

सत्त्वों की ऐसी धर्मता है कि वे ऊध्व ध्यानों का उत्पाद करते हैं क्योंकि इन अबस्थाओं में 
कुशलधर्म धरमंताबल से उदभत होते हैं। दो ऊध्बंधातुओं में अर्थात्‌ चतुर्थ यान के लोकों 
में और आरूप्य में उपपन्न सत्त्व हेतुबल और कमंबल से अ(रूप्य सम्मापत्ति का उत्पाद करते 
हैं; धमंताबल से नहीं, क्योंकि अनश्नरक आदि देव (चतुर्थ ध्यान) इन संकटों से प्रभावित, 
नहीं होते । 


७ हु | 
... विभाषा, ११३, ६, रूपधातु में उपपस्न सक्त्व पहले ध्यान और आरूप्य ही का उत्पाद 
क्यों करते हैं, निरोधसमापत्ति का क्‍यों नहीं करते ?--वे तोन प्रत्ययवश ध्यानों का उत्पाद 
करते हैं: १. हेतुबल से--पुर्वशव में उन्होंने धयानों क, उत्पाद निरोध किया है; २. कमेबल से 
उन्होंने नियत विपाक कम संचित किये हैं और पूर्व इसके कि कर्म ध्यानभूमिक अपर भव में 
विपच्यमात हो, वह अपना फल प्रदान करेगा; ३, धर्मताबल से--संवर्ततीकाल में अधर- 
भूमियों के सत्त्व अवश्यमेव ऊध्वंभूभियों में उपपन्‍न होते हैं: “प्रथम दो प्रत्यय आरूपों के 
उत्पाद के लिए पर्याप्त हैं । 


१, व्याख्या--केयं घमंतानाम । केचित्तावत्‌ सोत्नान्तिका आहु: | एषास्‌ एवं धर्माणाम्‌ 
उदभतवृत्तितां पुर्वध्यानवासनाधिपत्यात्‌ तद॒त्पत्तावुपदेशम्‌ अन्तरेण ध्यानोत्पत्तावानुगुण्पं धमता 
- प्रकृति: स्वभाव इत्यथे: ।। वैभञाषिका अपि केचिदाहु: । पौवंजागरिकात्‌ सम्ागहेतोः निष्यन्द- 
' फल ध्यानोत्यादनं तदुपदेशम्‌ अन्तरेणान्यतो धर्मतेति । 


 धर्मंता पर, २.४६, पृ० २३७, ०.१७ ए, २०,५५८ (पु० १२५), ६७, ६-३४ ए।. 
२. कुशलमां घर्माणास उद्धतवत्तित्वात्‌ । व्याउ्या--कुशलानां कर्मपथानाम्‌ इत्यर्थ: । 
वत्तिस्तेषां धर्माणां यत्‌ कारित्रम्‌ । उद्भता उत्कृष्टा वृत्तिर्‌ एषास्‌ इत्युदूभुतवृत्तय: | तड्भाव:। 
तस्मातु । एतदु उक्त भवति तेषां कुशलानां प्रकर्षणात्मलाभातु तदुत्पत्त्यानुगुण्येन आत्मलाभात्‌ 
... तदुपदेशम अन्तरेण अन्यतः पुर्वेध्यानवासनायां पत्यां ध्यानोत्पत्तिरिति । 
“ बासना पर ७. पु० ७०, ७२; ७७ देखिए । 
यहाँ कुशलघस अधिपति प्रत्यय हैं। - 


आठवाँ कोशस्थान पर्दे 


भगवत्‌ का सद्धम॑ कितने काल तक अवस्थित रहेगा--कितने काल तक धर्मो के" 
विविध प्रकारों का यथार्थ ज्ञान और दर्शन हो सकेगा ?* 

३४ ए-बी. शास्ता का सद्धमं द्विविध है--आगम और अधिग्म ।* आगम शिक्षा है, 
, विनय और अभिधर्म ।९ 


[२१६] अधिगम (अर्थात्‌ अहंत्‌)९, यह बोधि पाक्षिक धर्म (६.६७ बी) हैं। तीन 
गें के आयें इनकी भावना करते हैं, यह श्रमण्य फल हैं (६५१) जिनका. लाभ तीन 
एें द्वारा होता है | ऐसा सद्ध्म है, यह द्विविधात्मक है । 

१. इम ईदशा धर्माणां प्रकारा:*****' >-सासत्रवानासत्रवाणां धर्माणां धातुभुम्थालस्बना- 
रादिप्रकारा यथायोगम्‌--जब तक सद्ध॒ूमं की अवस्थिति होतो हैं, सब धर्म सात्नव और 
गल्नव---उनकी धातु, उनकी भुमि, उनके आकारादि जाने जा सकते हैं । 

२. परमार्थ के अनुसार ।--शुआन-चाइ---धर्मों के इत विविध प्रकारों का उहू श्य 
'में का विस्तार और उसकी चिरस्थिति हैं। सद्धमं क्‍या है? इसका अवस्थान कब तक 
॥ ? 

३. ++[सद्धूमों द्विविध: शास्तुर्‌ आगर्माधिगमात्क: ।] 

सद्धमं त्रिविध हैं--परिपत्तिसद्धम्म - द्विपिठक में दिया हुआ बुद्ध वचन; पटिपततिसद्धम्म 
'१३ घुतगुण, १४ खन्धकवत्त, ८२ महावत्त, सोल, सम्राधि ओर विपस्सना; अधियम- 
इस्स--.७ अरियमसग्ग, ४ फल और निर्वाण (समन्तपासाथिका, १.२२५) नीचे चेलिये 

२२१ टिप्पणी । 

४. अभिम्रसयालंका रलोक में बारह अंग गिनाये बये हैं--. 

सुत्र भेयं व्याकरणं गायोदानावदानकुम्‌ । इतिवत्तिकं बिदानं वेषुल्य॑ च सजातकमु । 

उपदेशो5दुभता धर्मा द्वादशांग इंदं बच: ।॥। 

भू. क्योंकि अधिगस को व्याख्या बोधिपाक्षिक धर्म ओर ब्रह्मचर्य फल करते हैं, इस- 
ए अधिगम के लिए बोधिपाक्षिक कोई बुरा शब्द नहीं है । [बोधिषाक्षिकों से हो हरह्मचरिय- ' 
इनिय चिरत्यितिक होता है, दीघ, ३-२७] अन्यत्र अधिगम्त का अय॑ प्रतिवेध-ज्ञान है। 
घगम तीन प्रज्ञाओं को व्याख्या में अधिगम ओर सप्ताध्षिससय (६.२७) समानार्थेक हैं-- 
जससें पुर्वाभ्यास वासना से निज्रति उपपत्ति लाभिक श्रज्ञा का अन्ताव होता है, उत्ते बाल 
इते हैं जिसमें आगम से उत्पन्न [आममजा। प्रज्ञा का अभाव होता है, उसे अश्वतवान कहते . 
जिसमें सप्ताधिसमय से उत्पन्त अधिगस से उत्पन्न प्रज्ञा का अभाव होता है, उसे पृथम्जन | 
हते हैं (यस्पाधिगमज़ा सत्याधितमयजा नास्ति“*““*”) (३.२८ ए)। 

बोधिसच्वभूमि में प्रतिसरण को व्याध्या करते हुए ज्ञान-पतिसरण का लक्षण बताया 
। यह विज्ञान का विपक्ष है। विज्ञान प्रतिसरण नहीं है । बोधिसत्वभ्रमि के अनुसार झ्ञान- 

तसरण भावनामय ज्ञान अधिगम ज्ञान - है (४. अनुवाद १६२, 'टिप्पणों ओर नीचे बयों - 
ध्याय, अनुवाद, शुआनचाड', २६,१५ ए, टिप्पणी) ॥ 





२०० अभिधर्मकोश 
३८ सी-डी. जो उसके वक्ता और प्रतिपत्ता हैं, वह उसके धारक है ॥7 


१. >>धातारस्तस्य वक्‍तार: प्रतिपत्तार एव च्‌ ॥। 

ए. शुआनचाड का अनुवाद-- 'जब तक धाता, वक्‍ता और प्रतिपत्ता हैं, तब तक धम्म 
का अवस्थान होगा ।” दोनों चीनी अनुवादक तीन प्रकार बनाते हैं-प्रथम दो (धाता और 
वक्ता) आगम-सम्बन्धो हैं, तृतीय (प्रतिपत्ता) अधिगम-सम्बन्धी हैं। जब तक प्रथम दो प्रकार 
हैं, तब तक आगम की अवस्थिति होती है; जब तक तृतीय है, तब तक अधिगम की अवस्थिति 
है। सद्धमं का अवस्थान इन तीन प्रकार के मनुष्यों के कारण होता है। 

परमार्थ में इतना अधिक है--कक्‍्यों ? क्योंकि सद्धर्म के अवस्थान में दो हेत हैं -- 
यथार्थवचन, यथार्थंग्रहण । अन्य आचाय॑ कहते हैं कि धर्मं का अवस्थान एक सहस्र वर्ष तक 
है---यह अधिगम के लिए है, आगन के लिए नहों । अगम का अवस्थान भमिष्ठ काल तक. - 
है ।--क्यों ? अनागत काल में सद्ध्म के धाता दो प्रकार के होंगे--एक बह जो धर्म श्रमण 
कर प्रतिपन्‍न होतें हैं, दूसरे वह जो सम्यक्‌ प्रज्ञावश प्रतिपन्‍न होते हैं। देवगण ऐसे लोगों को 
रक्षा करते हैं जिसमें आगम और अधिपम का शीघ्र अंतहित न हो जाय । इसका फल यह 
है कि अक्षरत: और अर्थंत: भावना ओर अभ्यास दोनों आवश्यक हैं । 

बी, संघभ्द्र कई स्थलों पर वसुबन्धु के कथन का संशोधन करते हैं और रोचक 
ब्योरा देते हैं । 
भगवांत्‌ का सद्धम॑ द्विवध है---आगस और अधिगम | आगम सुत्र बिनय और 
अभिधर्स को कहते हैं । अधिगम तोन यानों का अनाख्रव मां है [बसुबन्धु के अनुसार अधि- 
गम बोधिपाक्षिक हैं, सब बोधिपाक्षिक आवश्यक रूप से अनास्रव नहीं हैं ।| जब तक अधि- 
गम सद्धूम॑ का इस लोक में अवस्थान होता है, तब तक उससे ब॒द्धि को प्राप्त हो और सुघत 
हो आगम सद्धमं का भो अवस्थान होता है। इस समय पू॑ देश में अधिगस धर्म का ह्वास 
है, आगम बहुत कुछ विलुप्त हो रहा है | उत्तर देश में अधिगम धर्म की उन्नति के कारण 
भगवत्‌ का सदागस विस्तृत और विपुल होता है, फलत; वह तथागत के सम्यकज्ञान (*'**** 
ज्ञानगोचर) का देश है। वहाँ आये निवास करते हैं । उस देश में लोगों को अभिधर्म का 
यथार्थ ज्ञान है, पूर्वादि देशों में नहीं. जहाँ आगम ओर. प्रतिपत्ति सम्पव नहीं हैं (?? )-- 
संसार में चिरस्थिति के लिए आगमधमं प्रधावत: धाता (धातर-जिन्होंने अध्ययन किया है) 
ओर वक्ता पर निभर करता है। अधिगम की चिरस्थिति केवल. प्रतिपत्ताओं पर निम्॑र है। 
किन्तु प्रतिषत्ता अधिगस के ही घारक नहीं हैं, आगमधर्म भी प्रतिफ्ताओं पर भाश्चित है। 
जब तक भनुष्य अविपरीत भाव से धर्म की प्रतिपत्ति करते हैं; तब तक अधिगम का अवस्थान 
होता है; जब तक अधिगम का अवस्थान होता है, तब तक आगम को अवश्थिति होतो है । 

_ [पृ में धर्म के लोप के सम्बन्ध में कृकिन गीतों से तुलना कीजिए । महीशासकों का 
विनय, नल्जिओ ११२२; शवान्नेस (णाएथआ7८5) ५०० अंबतरण, २.३४८ ।-प्यारहवें 
गीत (जल प्रदेश जिसका मध्य विक्षुब्ध है और प्रान्तभ्ाव कर्दप् कलुषित है) का अर्थ है कि 


आंठवाँ कोशस्थान॑ २०प्प 


[२२० | जो सूत्नादि सद्धर्म का उपदेश करते हैं, वह आग्रमात्मक सद्धमं के घाता हैं । 
जो सद्धमं के प्रतिपत्ता हैं, जो बोधिपाक्षिक धर्मादि की भावना या साक्षात्कार करते हैं, वह 


अधिगमात्मक सद्धमें के धाता हैं।जब तक ऐसे लोग संसार में हैं, तब तक सद्धम॑ का 
अवस्थान है । 


[संयुक्त, २५; २०] में सामान्यतः कहा है कि सद्धमं निर्वाण के पश्चात्‌ सहस्न वर्ष 
तक अवस्थान करेगा । यह संख्या अधिगम के लिए है", आगम इससे भी अधिक काल तक 
अवस्थान करता है ।'* 


मध्यमण्डल में सद्धमं का शने:-शनें: लोप आरम्भ होगा ओर सोमा-प्रदेशों में इसको उन्नति 
होगी । 

१. व्याख्या इस अर्थ का अनुमोदन करतो है--एव एव पक्षों युक्त इति पश्याम: । 

२ ए. धर्म स्थिति में हेतु (बुद्ध के लिए मोरव; वर्ष का कोई उल्लेश़ नहीं) अंग्रुत्तर, 
४.५४ --अनागतभय, ३.१०५, १०८ आदि । कतिपय बुद्धों का सद्धम॑ चिरकाल तक क्‍यों 
अवस्थान करता है? सुत्रविभंय, पाराजिक, १.३,३, समन्तपासादिका, १.१८४, कोश, ६, 
पु० प्१ त 


अहंत्‌ धर्म को स्थिति के लिए अपनी आयु को वृद्धि करते हैं, कोश, २ अनुवाद पृ० 
१२१ ।--सद्धर्म की रक्षा मनुष्य ओर देवता करते हैं, संयुक्त; २५,१--लेवी ([.८ए४) ओर 
शवान्तेस (008ए&77०5) अहँत्‌ जे० ए एस १६१६, २.६; जे० प्रिशिलुस्को, मशोक, अवतरण 
७, सद्धमं के अन्तिमसान विद्या-सम्बन्धी विचारों का विकास ओर २०७, ३६४८, ४५२ थी । 

.. बो, चुल्लवरग्ग, १०.१,६-- यदि स्त्रियों का संघ में प्रवेश न हुआ होता तो यह 

ब्रह्मचारिय अधिक काल तक अवस्थान करता--सहस्न वर्ष तक अवस्थान करता; क्न्तु 
उनका संघ में प्रवेश होने से सद्धम्म अधिक काल तक अवस्थान नहीं करेगा। संद्धम ५०० 
बर्द तक अवस्थान करेगा ।-[न॒ भिक्षुणीकमंवाचना (बुलेटिन स्कूल ओरियंटल स्टडोज, 
१६२०, १२५) और न रॉकहिल की 'लाइफ', पृ० ६० में वर्ष का उल्लेख है | । 

वि-ति-साओ-किय (नन्जिओ, ११३८) का भी यही मत है जहाँ काश्यप ने कारण 
का निर्देश किया है (प्रिशिलुस्को, अशोक, १७२); मध्यम; २८,१७ (किओकुया सेकी हारा 
उद्ध त) भी देखिये । महोशासक निकाय का विनय (३२, ३, कोश के जापानो सम्पादक द्वारा 
उद्ध त)--“यदि भिक्षुणो आठ गुरुधमों का पालन करें तो सद्धूघ्नं सहस्न वर्ष अवस्थान 
करेगा ।” सर्वास्तिवादो के विनय में (आनन्द का निर्णय) सद्धमं के अवस्थान को अवधि 
सहस्न वर्ष को है क्‍योंकि स्त्रियों को संघ में स्थान दिया यया है। प्रथम महासंगीति-सम्बन्धी 
अन्य ग्रन्थों में भी यहो मत प्रकाशित किया गया है । (प्रिशिलुस्को, वही) 
... अशोंकाबदान और अनेक अन्य ग्रन्थ एक सहस्त वर्ष देते हैं; महामायासूत्र, तन्जिओ 
३८२, पनद्रह सो वर्ष (प्रिशिलुस्की , १६१-१७३), नन्जिओ, १२३ ॥ 

२६ 


२०२ अभिधर्मकोश 


[२२१| प्रस्तुत ग्रन्थ, अभिधर्मकोश, अभिधर्म [>-शास्त्न] पर आश्रित है और 
अभिधर्म (देखिये १.२ सी) का अथे इसमें वर्णित है । 


[२२२] [किन्तु अभिधमे की देशना के अनेक प्रकार हैं| इस ग्रन्थ में किस नीति के 
अनुसार अभिधम की देशना की गई है ?* 


इत्सिंग (तककुसु; १०६) विनय से उद्धू त करते हैं---/जब तक कर्माचायं (विनय- 
पर) होगा, मेरा सद्धुम विनष्ट न होगा । जब कोई ऐसा पुरुष न रहेगा जो कमंन्‌ को धारण 
करे, उसे आश्रय दे तो मेरा घम्म विनष्ट होगए” और आगे जब तक मेरे शिक्षा-पद वर्तमान 
हैं, तब तक मैं जीवित है” ।--सुमंगलविलासिनी, १.११ । 

सो, पाँच उत्तरोत्तर लोप->अधिगम, परिपत्ति, पटिपत्ति, लिंग, धातु, मनोरथ- 
पुराणी, १.८७, अन्रागतबंश (प्तिनयेत्र, जेपोटीएछ, १८८६ और दारेन, ४८१) 

तोन लोप--अधिगम, पटिपत्ति, लिंग, सिलिन्द, १३३ । बुद्ध को छाया का लोप 
और कितने अहंत्‌ ऐसे हैं जो सद्धम की रक्षा कर सकते हैं ? एक शास्त्र में कहा है--महा- 
सिह की आँखें मुद गई हैं और साक्षोजन एक-एक करके अंतर्हित हो गये हैं 

॥ आग, तककुसु, पृ० १०६ [नीचे पु० २२४ से तुलना कीजिए ] 

वज्नच्छेदिका टीका १६ आगे २३४ ए, वच्छाच्छेदिका को व्याख्या करते हुए कहतों 
है (प० २२), पश्चिमे काले पश्चिसे समये पश्चिमायां पंचसत्यां सद्धभुमंविप्रलोपकाले वर्तमाने-- 
“यह प्रसिद्ध है कि भगवतु की शिक्षा की अवस्थिति ५०० ८ ५ वर्ष है, इसलिए ग्रन्य निर्दिष्ट 
करता है कि---अस्तिस ५०० वर्ष में क्योंकि उस समय पाँच कणय को वद्धि होती है (३.४ 
सी, ६३ ए)”। ह क्‍ । 

नन्जिओ (सेक्समूलर, एस बी ई, ४:, पृ० ११६) सहासन्निपातसूत्र (नन्जिओ ६१) 
2१ एस ई सेक्शन का उल्लेख करता है--पहले ४०० वर्षों में भिक्ष और अन्य पुदुगल 
स्थिरसति (क्या यह अर्थ है कि वे सत्याभिसमय का लाभ करेंगे ?) होंगे; दूसरे ५०० वर्षों 
में वे समाधि ध्यांन में निपुण होंगे; तृतीय में श्रुत में, चतुर्थ में संघाराम के निर्माण में 
पाँचवे में कल॒ह ओर परिभाषा में शुल्कधर्म लुप्त हो जायेगा । 

डो. संयुक्त, २२,३--“जिस काल में काश्यप का सद्धम लुप्त होता है, उस समय 
एक प्रतिरूपक धर्म उत्पन्त होता है; जब इसकी उत्पत्ति होतो है, तब समझना चाहिए कि 
सद्ध॒मं अन्तहित हो गया ।''-- सद्धमंपुण्डरीक, ६७, ७ --पदुसप्रभं का सद्धूमें ३२ अन्तरक्ल्पं 
तक अवस्थित रहेगा; जब उसका लोप होगा, सद्धूम॑ प्रतिरूपषक उतने ही कल्प अवस्थान 
करेगा”; २७७---४जब जितस्वराज का सद्धम॑ विनष्ट हुआ, जिस काल में सद्धमंब्यतिरूपक 
विलुप्त हुआ: क्योंकि इस शासन में ऐसे भिक्षुओं को बहुलता हो गईं थी जो अपने को ऐसे 
ऋषद्धिपाक्षों से समत्वागत बताते ये जो उनमें नहीं ये***।” 

१. शुआन-चाड्‌ के अनुसार--परमार्थ--मेंने हस्व ग्रन्थों सें भगवतु बुद्ध के धर्म 
का वर्णन किया है। मैंने इसे सोत्मान्तिक नय के अनुसार दिया है या. वेभाषिक तय के 
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४०. काश्मीर के वैभाषिकों के नय से जो अभिधर्म सिद्ध है, उसके अनुसार मैंने 
तयः अभिधर्म का वर्णन किया है। जो कुछ इसमें दुग्रहीत है, उसमें मेरा [अवश्यम्भावी] 
प्रपराध है क्योंकि सद्धमें के वर्णन में केवल मुनि ही प्रमाण हैं ।* 


[२२३] मैं इस अभिधर्म का [जो] काश्मीर के वैभाषिकों के नय के अनुसार 
यवस्थित है, सामान्यतः वर्णन किया है। मैंने इसमें जो कुछ और आगे प्रगृहीत किया है, 
उसमें मेरा दोष है, सद्धमें के वर्णन में केवल बुद्ध और बुद्धपुन्न प्रमाण हैं ।* 
नुसार ? व्याख्या के अनुसार--मैंने यहाँ अर्थात्‌ अभिधर्म कोश में जिस अभिधर्स की देशना 
गे है, वह क्या ज्ञान प्रस्थानादि शास्त्र वणित अभिधर्म हैं ? 

प्‌; काश्सोरवेभाषिकनीतिसिद्ध: 

प्रायो सयाय॑ कथिततो5भिघस: । 
यदू दुग हीत॑ तदू इहास्मदाम 
सदमंनीतो मुतय: प्रमांणम ॥| 

[परमार्थ-- सद्धमं दुग्न होत मद्दोष: । नेतं धमसंनीति घुनयः प्रमाणस्‌ ।--शुमानचाडः 
॥ अनुवाद--दुग होत--गहीहँ--प्रमाण: १] व्याद्या--योह्यम्‌ इति विस्तर:। बोथ्यस 
हा्भिधर्मंकोशलक्षणो <भिघर्म उक्त: किस एवं एवं शास्त्रासिधर्मो ज्ञानप्रस्थानादिलक्षणो 
शितोउत इदम्‌ उच्चते । काश्मीर वैंभाषिकनीतिसिद्ध इति बिस्तर: । काश्मीरे सवा: 
एश्मीरा: । विभाषया दीव्यन्ति वैंसाषिका इति व्याब्यातम्‌ एततु॥ सन्ति काश्मोरा न 
भाषिक ये विनयचिन्तादयः सौत्नान्तिका भदस्तादयः | सस्ति वेभाषिका न काश्मोरा यें 
हिर्देशका इति उ्यविशेषणस्‌ ॥ तेयां दीत्या यः सिद्धोइलिधर्मः स॒ प्रायेणेंह मया देशित:। 
र्थात्‌ उक्त भवति । अन्यनीतिसिद्धोषपि देशित इति ॥ मद दुर्गुहीत॑ काश्मीरवेशाजिकनये- 
न्‍्यनंयेत वा तद इह॒बचनेउस्सदागोउस्मदपराध: ॥ कि कारणम्‌ इत्याह। सद्धमनोतो सुनथः 
माणम इति | सद्धमंस्पागसाधिगसलक्षणस्थ नोतौ बर्णने सुनयो बुद्धा भगवन्‍्तो बुद्धपुत्नाई- 
प्रयंशारद्वतोपुल्नादय: प्रमाणं सर्वाक्तारसव॑धर्मावबोध आप्ता इत्यर्थ: । 

२. ए, शुआन-चाड़ ---'काश्सोर के वैन्नाधिकों का (किओकुगा सेको के अनुसार पाँच 
१ अहंतु) अभिधमं-वर्णत यथार्थ व्यवस्थापित है। [यहाँ कदाचितु 'सिद्ध' शब्द का अर्थ 
मझने में भल हुई है ।] उनका आधार लेकर मैंने सामान्यत: अभिधर्म का वर्णव किया है । 
पमें जो कुछ सदोष है, वह मेरा दोष है। केवल बुद्ध और महाक्रावक धम का निर्णय करते 

प्रमाण हैं ।'' 

थी. संघन्तद (२३८, ८४ बो)--/““““उनके आधार पर हो मेने सामान्यत अभिपरम 
। वर्णन किया है । यहाँ सोद्गान्तिक [+-वसुबन्धु]) अपने मुल विचार को यह कहकर 
मरते हैं कि जिस महाविभाषा में इस देश के सोगतों के अभिधर्म वर्णित हैं, उनका 
धार लेंकर और उसके अर्थ को यथावत्‌ जानने का प्रयत्न कर, जिसमें सत्त्वों के हित-सुख 
लिए संड्धमं का चिरकाल तक अवस्थान हो, मैने इस ग्रन्य की रचना को है । इस पग्रन्य 
7 अधिकांश [विभाषा की] नीति को बताता है; एक अत्यन्त लघु भाग अन्य नयों के 
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[२२४ | लोक के चक्ष शास्ता की आँखें निमीलित हो गई हैं, साक्षिजन प्राय 
विनष्ट हो गये हैं जिन्होंने तत्त्वदर्शन नहीं किया है, जो कुताकिक हैं, निरंकुश, स्वेच्छाचारी 
हैं, उन्होंने शासन को आकुल कर दिया है। ८ 


भगवत्‌ जो स्वयम्भू हैं, परमशान्ति को प्राप्त हो चुके हैं, उनके शासन के घाता भी 
परिनिद्व त्त हो चुके हैं, संसार अनाथ हो चुका है | वह दोष जो गुणों के घातक हैं, संप्रति 
यथेच्छ संचरण करते हैं । 


यह देखते हुए कि मुनि के धर्म का प्राण कण्ठ तक आ गया है और इस काल में 


खिल. न 


अनुसार है, यथास्थान रूप (संस्थानरूप, ४ अनुवाद, पृ० ८-६), अतीत और अनागत (४२७) 

आदि । किन्तु धर्मों का स्वभाव अत्यन्त गम्भीर है; मेरी बुद्धि दुर्बल है। में (यथाभ्तवादी) 

की खोज के लिए सतत प्रयत्व नहीं कर सकता । अतः यदि इस बहत्‌ ग्रन्थ में वबणित नोति 

का एक छोटा भाग मुझसे दुग हीत हुआ है (दुग्ग हीत-- गही--प्रमाण विवादग्रस्त प्रमाण, 

कदाचित्‌ इसका अर्थ इस प्रकार है--“यदि मैंने कम्तो अयथार्थ सिद्धान्त दिये हैं*''”) तो 
यह मेरा दोष है। धर्मों का अर्थ विपुल गम्भोर है'''ज्ञान-संधार का संचय कर बुद्ध ज्ञान के 

प्रत्येक विषय को जानते हैं । प्रत्येक बुद्ध धर्मों के स्वभाव का विनिश्चय नहीं कर सकते-- 
श्रावक तो और भी नहीं कर सकते, क्योंकि जिस धर्म फा वह साक्षात्कार करते हैं, वह 

शिक्षा पर निमर करता है। इसलिए धर्मों का विनिश्चय करने के लिए केवल महामुनि हैं । 
उनसे हमको ज्ञात हुआ है कि अभिधम यथार्थ में बुद्ध-ऑबचन है। इसे श्रद्धा के साथ हमें. 
स्वीकार करना चाहिए, यथार्थ रीति से इसकी भावना--ध्यान करना चाहिए ओर निर्वाण 

के लिए सतत प्रयत्न करना चाहिए, प्रमाद नहीं करना चाहिए ।” 


सो. परमार्थ--काश्मीर के बैभाषिक द्विविध* से समन्वागत हैं । मेंने सामान्यत::इस 
अभिधर्म को--अभिधमेकोश को उनकी नीति के अनुसार वर्णित किया है। यदि वहाँ कुछ 
दुग हीत हो तो यह मेरा दोष है। द्विविध के अभ्नाव में जिनसे हो सद्धम का यथार्थ विनिश्चय 
हो सकता है, केवल भगवान्‌ बुद्ध प्रमाण हैं। क्‍यों ? क्योंकि बह तत्काल ही सर्वेधर्तों का 
प्रत्यक्ष दर्शन करते हैं | बुद्ध के आयंश्रावक आगम और मार्ग से अन्यत्र सद्धमं के यथार्थ 
विनिश्चवय के लिए स्वल्पमात्र भी प्रमाण नहों हैं । हि 


यह द्विंविध क्या है (--साक्षिन्‌, प्रतिभु आंदि) ? कदाचित्‌ु वह लोग जो आयम- 
ओर अधिगम से समन्‍्वागत होते हैं (जेसा ८.३६ ए में बताया है), अन्य शब्दों में आगम' 
ओर मार्ग (जसा नोचे पृ० २२४ टि० १-४ में है) । 
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मलों का प्राबल्य है, मुमुश्तुओं को प्रमाद नहीं करना चाहिए ।' 





निमोलिते शास्तरिं लोकचक्षुषि 
क्षय गते साक्षिजने थे भयसा | 
अदृष्टतत्त्वेनिरवग्रहै:. स्वयं 
[कुताकिक:] शासनमु आकुल हतवु ॥ 
गते हि शान्ति परसां स्वयम्मुवि 


(कलम [जिविल्या बुलिगासतण] । 


भलानां बलकाल थू न श्रमाध मुमुक्षुभि: ॥ 
.. इत्सिंग, तककुसु, पृ० १०६ में प्रथम श्लोक उद्ध ,त है । 





नवभ कफोशस्थान 
पुदगल-प्रतिषेध प्रकरण 
प्रारम्भिक सूचनायें 


[२२७] १. तिब्बती भाषान्तर के अनुसार--“पुद्गल प्रतिषेध विनिश्चय तामक 
नवम॒ कोशस्थान” (कोदियर, पृ० ३६४) । 


किन्तु भाष्य के आठवें कोशस्थान की समाप्ति में कहा है कि अभिधमेकोश इस 
कोशस्थान से समाप्त हुआ ।्"[अभिधमंकोशभाष्ये समापत्तिनिर्देशों नाम अष्टमं कोश- 
स्थानम्‌ । समाप्तोध्यम्‌ अभिधमंकोश: | । 


व्याख्या की समाप्ति के अनुसार--“आठवें स्थान से संबद्ध पुद्गल विनिश्चय ” 
(अष्टकोशस्थानसंबद्ध एवं पुद्गलविनिश्चय:) । 

भाष्य के अनुसार--“पुद्गल-प्रतिषेध प्रकरण (४७३, पृ० १५४) अथवा आत्मवाद- 
प्रतिषेघ (४१२७, पृ० ६३) । । 

कुछ टीकाकारों के अनुसार नवें कोशस्थान का अन्तिम श्लोक समग्र ग्रन्थ का 
अन्तिम श्लोक है, दूसरे जो अधिक बुद्धिमान प्रतीत होते हैं, उसे केवल पुद्गल-प्रतिषे् से 
सम्बन्धित करते हैं । 

हमको यह स्पष्ट मालूम होता है कि अभिधर्मंकोश जिसमें वैभाषिक नीति के 
अनुसार अभिधर्म के सिद्धान्तों का निरूपण किया गया है, कारिका ८४० में समाप्त होता 
है। उक्त कारिका के बाद वह श्लोक आते हैं जो पृष्ठ २२४ में अंकित हैं, इनसे ग्रन्थ की 
समाप्ति होती है। तथाकथित नवें कोशस्थान में कोई कारिका नहीं है, यहाँ वसुबन्धु उन 
सिद्धान्तों का निर्देश करते हैं जिनमें से कई वैभाषिकों और सोत्नान्तिकों को ज्ञात है, किन्तु 
वह प्राय: सौत्नान्तिक मत का ही समर्थन करते हैं | संघभद्र ने नवें कोशस्थान का विचार 
नहीं किया है । क 

हमको मानता चाहिए कि प्रष्ठ २२४ के श्लोकों से ग्रन्थ का अन्त होता है । 
परमार्थ आठवें कोशस्थान के अन्त में इन श्लोकों को देते हैं। इसके विरुद्ध शुआनन्चाड्‌ 
इन्हें नवें प्रकरण के आरम्भ में देते हैं.। इसका कारण स्पष्ट है, पुदगल-प्रतिषेध प्रकरण' 
हम कहसकते हैं कि इन श्लोकों से संबद्ध है (देखिये पृ० २३०, टि० १)-। 

. : ३. वयुबन्धु, पुदरगलवादियों!के सिद्धान्त का प्रतिषध् 

पुत्नीय बताते हैं । व्याख्या के अनुसार वात्सीपुत्तीय ॥त्सीपत्नीय. ,आये साम्मतीय हैं--+- 
आयेसास्मतीया: (पृ० २३२, टि० २) (वसुमित्र, भव्य, विनीतदेव)॥- उन सम्प्रदाय या 
निकायों की गणना में एक मत नहीं है जो पुंद्गलवादी.हैं। तिर्दाण, १६२४५, पृ० .३४ में 
और वसुमित्न के ग्रत्थ में कुछ सूचनायें मिलेंगी । हम इस ग्रन्थ को प्रकाशित कारने की आशा 
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रखते हैं । यह एम० जे० प्रिशिज्लुस्की द्वारा सम्पादित बौद्धधमं के अध्ययन की सामग्री के 
संग्रह में प्रकाशित होगा । 


यह प्श्त पूछा गया कि पुद्गलवादी बौद्ध हैं या नहीं क्‍ ।--यशोमित्र 


[२२८] बहुत स्पष्ट है--न हि वात्सीपुत्नीयाणां भुक्तिर्‌ नेष्यते बौद्धत्वात्‌-- “यह 
हम नहीं कह सकते कि वात्सीपुत्नीय मुक्ति नहीं पा सकते क्योंकि वह बोद्ध हैं” । (१० २३२, 
टि० २ देखिये) | इस मत का विरोध पृ० २७३ में पाया नाता है (शुआन-चाडढ, ३० आगे 
६ बी) और अन्त के श्लोकों में जहाँ पुद्यलवादियों की गणना तीथिकों में की है । 

इस प्रचलित मत को व्यक्त करता है कि सम्मितीय के पाँच निकाय जो आत्मवादी 
हैं, बौद्ध नहीं माने जा सकते (वास्सीलीव, पृ० २७०) । शान्तिदेव (बोधिचर्यावतार, & ६०) 
“अन्तश्चरतीथिक पुदुगलवादी पुद्यगल नामक आत्मा को मानते हैं और कहते हैं कि यह 
आत्मा न स्कन्धों से अभिन्न है जौर त भिन्न है, अन्यथा यह प्रकट हो जाय कि वह तीथिकों 
के सिद्धान्तों में अभिनिवेश रखते हैं ।'” वह अपने को बौद्ध-सौगतम्मन्य कहते हैं । 

 चन्द्रकीति (मध्यमकावतार, ६*८६)--“तीथिकों को पुद्मबल आदि छूट हैं। यह 
देखकर कि पुद्गल तथा अन्य कल्पित धर्मों का कोई कारित् नहीं है, बुद्ध की अतिज्ञा है कि 
केवल चिंत्र का कारित् हैं--'तीथिक” कहना एक सामान्य वचन प्रकार है क्योंकि कुछ ऐसे 
बौद्ध इस धर्म को माननेवाले हैं जो पुदयलवादी हैं । एक प्रकार से (एक प्रकारेण) वह बोद 
नहीं हैं क्योंकि तीथिकों की तरह वे शिक्षा का अर्थ यथावत्‌ नहीं जानते । फलतः [तीथिक] 
नाम सबके लिए श्रयुक्त होता है। रत्नावलोी में कहा है--“लोक यथा स्ांख्य वैशेषिक 
निग्नेल्थ पुट्यल स्कन्ध तथा अन्य धर्मों में प्रतिपन्‍न है । हम उनसे पूछते हैं कि वह आत्म- 
अनात्म का समतिक्रमण करने के उपाय बताते हैं या नहीं [अथवा वह भव के अस्तित्व 
ओर नास्तित्व का समतिक्रमण करते हैं या नहीं|“*“*“*॥” इसलिए जो स्कत्धादि में 
प्रतिपन्न हैं, उन्हें बाह्य समझना चाहिए । [हम देखते हैं कि स्कन्धादि अर्थात्‌ हीनयानवादी 
सी पुद्यलवादी के समान सद्धर्म के समान हैं ।] 

३. तिन्बती संस्करण ओर चीनी. (महाव्युत्पत्ति २०७,७) के अनुसार 'पुद्गल” शब्द 
का प्रसिद्ध निर्वेचन--पुयंति ग्रलति च (सर्वदर्शत, शरद्चन्द्र दास, एस० लेवी, सूत्रालंकार 
का अनुवाद, पृ० २५४८ : “जिसके अप्रज्ञ की वृद्धि होती है, प्रज्ञ का ह्वास होता है और 
इसका विपर्यय””) 4 बुद्धघोष, विसुद्धिमग्य, ३१० पुनृति उच्चति निरयो तस्मिन्‌ गलन्तीति 
युग्यला । . क्‍ क्‍ 
... अभिसमयालंकारलोक, अष्टसाहसिका, १६,२, को समझते हुए निम्नलिखित 
निर्वेचन की प्रस्तावना करता है--पुनः पुनर्‌ गतिषु लीयते, इसकी छाया शुआन-चाढ़ के 
अनुवाद में मिलती है---“जो अनेक पुनर्भवों में गतियों में लीन होता है ।” 

_ अष्टसाइस्रिका--सत्त्वदष्ट्या जीवहृष्ट्या पुद्यललहष्ट्या भवदृष्ट्या विभवरृष्टया 
उच्छेदहष्ट्या: शास्वतहृष्ट्या: स्वकायहष्ट्या एतासां एवमाद्यानां दृष्टिनां प्रहाणाय धर्म 
रेशयिष्यंतीतिं तेनाथथन बोधिसत्त्वो महासत्त्व इत्युच्यते । 





श्ण्द. . अभिधर्मकोश 


“ “ऑलीक--तल्वाहंका रॉधॉनार्थेन आत्मा'। आहितों४हंका रा एतस्मिन्न इंति कृत्वाँ | 
सीदनात्मकत्वात्‌ सत्त्व:। जीवितेन्द्रियव रोन निकायसभागे परिसमाप्ते बलैंत इति जीव॑: | 


[२२६] पुनः पुतर्‌ गतिषु लीयत इति पुदुगल: । आविभेंवतीति भवः । .. 
तिरोभवतीति विंभवं: | नास्तीदानीम्‌ अभुृतपुर्वेम्‌॒ इंत्युच्छेद: [प्रसज्यते | अस्ति यच्‌ [व] 
स्वंभावेन न तन्नास्तीति शाश्वतं:। आत्मात्मीयाकारेण पंचस्कन्धदर्शनम्‌ । एवमाद्यानां 
हृष्टीनामु*"*“*'। सत्त्व का निर्वेचन कोश, ५:७, १० १६ (एल० लेवी का पाठ) में हम पढ़ 
चुके हैं। बुद्धधीष संत्त की व्युत्पत्ति सक्त आदि से बताते हैं। क्‍ 
पुद्गल के, सम्नानार्थंक अन्य शब्दों के लिए नीचे, पृ० २४५ (शुआन-चाड, २४६ 
१४ बी अन्त में) देखिये । 


४. प्रस्तुंत पुंदूगल प्रतिषंध प्रकरण से जिन ग्रन्थों की तुलना करना चाहिएँ, उनमें 
निम्नलिखित उल्लेंखनीय हैं--१. कथावस्तु, १११ (एस० जे०: औड का अनुवाद ओर 
श्रीमती रीज़ डेविड्स, प्वाइन्दस ऑफ कॉनन्‍्ट्रोवर्सी);- २. विज्ञानकाय; नंझिजिओ: १२८१, 
उंकरण २ (एशियांटिक्स, १६२५, १, प० ३५८-३७६ में इंसका अनुवाद ग्रा विवरण है ३४ 

'सम्मितीयेशास्ते, नव्जिओ १२७२ (जिसका एक विश्लेषण प्रिशिलुस्की के! “कलेक्शो :६॑ 
'लेहवीड द बुद्धिज्म” में प्रकाशित हो-जायेगा।) :वसुबन्धु नें इने अन्तिम दी 
ली हैं--+इं हे [स' विषय की कुछ .घूचनायें हमारे अनुवाद की टिप्पणियों में 






और अनूदित) १८'६२-१०३ कुछ अंश में वंसुबन्धु के ग्रन्थ पर अश्चिते है---उंदाहरण' कें 
लिए हम अग्नि! और ईंधन के संम्बन्ध को “विवाद के उल्लेख करते हैं, एके ही शस्त* 
कचनीं का प्रमाँण दिया गया है और समान रूप से पुंदर्गल का अंकारित सिंड्ध किया 
गया है 0 आए कि पक ई 7; ाइई 8. आह जाके का: 485 पक व 


, यह भी स्पष्ट है कि शान्तिदेव (बोंधिचेयोवि्तार, उदाहरणार्थ ६७३) और डनके 
टीकाकांर वसुबन्धु के ऋणी हैं। मध्यमंक--आत्मा के संसरण की अँकमैण्यंता नहीं है तथा 
और ईंधन पर जो विचार हैं, उनका उल्लेख मंध्यमकरसंतं, पैं० १४ बृद- रे में पाया 
जांता है| मध्यमंकावंतार में  चन्द्रकीति ने पुदूगल-प्रतिषध का जो व्योख्यॉन किया हैं 
हमे कहेंगे, बहुत कुंछ वसुबन्धु से लिया गया है, उदाहरंणं के लिए ६"१४६-- कुछ को 
पुदूगल का वस्तु सत्‌ होना इष्ट है यद्यपि पुद्गल के सम्बन्ध में वह यह नहीं कह सकते 
कि यह स्कन्धों से अभिन्न है या सिन्न; नित्य है या अंनित्य; यह छह विज्ञॉनों विज्ञॉनों से जान 


जाता है, यह आंत्मट्रष्टिका का अऑलम्बन हैं।” 


वसुबन्धु अपने इस छोटे से प्रकरण में पुदुंगलवादियों, का ही निषेध नहीं 
तीथिक होते हुए. भी; अपने को . बौद्ध कहते हैं, किन्तु तीथिक, वैयाक्रण, सांख्य का और 
वैशेषिकों का भी निराकरण करते हैं । वृहू वाष॑गण्य (५२७, अनुवाद प्रु०, ६३) का. ल्लेख 
करते हैं, इन तीथिकों की दृष्टि के सम्बन्ध में कुछ सूंचनायें देते हैं जिनकी तुलना परमार 





















आंठवाँ कोशस्थांच ३० है 


(और तककुसु तुंगपाओ, १६०४ जे आई एस, १६०४५) हारा उपनिबद्ध आम्नाय से की जा 
सकती है । 

५. पुद्यलवादियों की एक युक्ति जिसका उल्लेख यहाँ नहीं है, ११४२ (पेंट्रोग्राद 
संस्करण, पृ० ८५) में सूचित की गई है। सूत्र वचन है--चक्षुषा रूपाणि दुष्ट्वा ने निमित्त- 
ग्राही ***** “चक्षु से रूपों को देखकर वह॒निमित्त का ग्रहण नहीं करता“'**"“*”| क्योंकि 
अआँख देखती है, इसलिए पुद्मल आँख से देखता हैल्‍्ल्‍्यस्मात्‌ चक्षु: पश्यति तस्मात्‌ 
पुदुगलश्चक्षुणा पश्यति | नीचे पु० २४४, टि० ३ । वसुबन्धु च्युति किसकी बताते हैं-- 
चित्त की या पुद्गल की । यह दो विकल्प ३४३ ए की व्याख्या में उल्लिखित हैं । 

बुद्धघोष की मनोरथपूरणी, १:४४ हमें वताती है कि भगवान्‌ पुद्मल का क्‍यों 
उल्लेख करते हैं यद्यपि पुदूगल का अस्तित्व नहीं है, वह ऐसे शब्दों का प्रयोग करता है जो. 
वसुबन्धु का समर्थेन करते हैं । क्‍ क्‍ क्‍ 

[२३०] क्‍या इसलिए इस धर्म से अन्यत्न अर्थात्‌ बौद्धधर्म के बाहर अन्य धर्मों का द 
अवलम्बन कर मोक्ष नहीं है ?१-.इस मत से अन्यत्र मोक्ष नहीं है क्योंकि वितथ आत्मं- 
दृष्टि में* अभिनिवेश होने से मतान्तर दूषित है | जो आत्मा अन्य मर्तों को इंष्ट है, वह 
स्कन्ध सन्‍्तान के लिए प्रन्नप्तिमात्न नहीं है, किन्तु वह स्कन्ध व्यतिरिक्त वस्तु स्रत्‌ आत्मा 
है। आत्मग्राह के बल से क्‍्लेशों) की उत्पत्ति होती है, भवत्नय परिवते या त्रेधातुक चक्र 

का प्रवर्तेत होता रहता है; मोक्ष अम्म्भव है । 


१. कि खल्वतोउन्यत्न मोक्षों नास्तोति। न प्रमाद्य मुम्ुक्षुभिरिति वचनादु अयम्‌ एवं 
मोक्षोपायो नास्त्यतो5न्यो मोक्षोपायस्तद अत्न मोक्‍्तुकामे: प्रभादों न कर्तंव्य इत्यर्थाद उक्तम्‌ 
आाचार्येण । चोदक: पृच्छति कि खल्वत्न इति बिस्तर: । 

वसुबन्धु (प० २२४) कहते हैं कि “जो मुमुक्षु हैं, उनको प्रभादरहित होकर इस 
अभिधर्म का अभ्यास करना चाहिए ।” इसका यह बर्थ हैं कि “इस धर्म से अन्यत्र सोक्ष 
नहीं है ।”” चोदक पुछ्धठता है--' क्या इसलिए सोक्ष नहीं है?” 

२. वितयात्मद्ष्टिनिविष्टत्वाद इति वितयायाम्‌ आत्मदष्टो निविष्ठा: कुतीर्थ्या 

यह ॒युक्तित है---नास्ति कपिलोलुकादीनां मोक्ष: । वितथात्मदष्टिनिविष्टत्वाद 
अदृष्टतत्त्वपुरुषवतु । आत्मग्राहप्रभवाश्च क्लेशा: । 

३. स्तोत्रकार (--मातचेट, ताकाकुसु, इत्सिंग, पु० १५६) का इस विधय पर 
निमत श्लोक है--- 

साहंकारे मनसि न शर्म याति जन्म्रप्रबन्धो 
नाहंकारश्चलति हुंदयाद आंत्सदृष्टों च सत्याम्‌ 
अन्य: शास्ता जमति च यतो नात्ति नेरात्स्यवादी 

... तान्यस्तस्माद, उपशमविधेस्त्वन्सताद अस्ति मार्य: ॥ 

“जब तक मन (मनस--चिंत्त) अहंकार-सहगत होता है, तब तक जन्म-प्रबन्ध का 
बिरोध नहीं होतां। जब तक आत्मदुष्टि रहती है, तबं तक अंहूंकांर हुंदय से दूर नहीं होता । 

२७ 
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[२३१] हम यह कैसे जानते हैं कि आत्माभिधान स्कन्‍्ध सनन्‍्तान के लिए ही प्रयुक्त 
होता है, दूसरे अभिधर्म के लिए नहीं और आत्मा नाम का कोई पदार्थ सम्भवतः नहीं 
हैं ?१- क्योंकि स्कन्ध व्यतिरिक्त किसी आत्मा के अस्तित्व की सिद्धि किसी प्रमाण से नहीं 
होती, न प्रत्यक्ष प्रमाण से, न अनुमान प्रमाण से ।* यदि अन्य भावों? के समान आत्मा 
का पृथक सदभाव है तो इसकी उपलब्धि या तो प्रत्यक्ष ज्ञान से होनी चाहिए जिस प्रकार 
पंचेन्द्रियविज्ञान तथा मनोविज्ञान के विषयों की उपलब्धि होती है, अथवा अनुमानज्ञान 
से होनी चाहिए जिस प्रकार सुक्ष्म रूपीन्द्रियों की उपलब्धि होती है । 


वास्तव में पंचेन्द्रिय का ज्ञान अनुमान से होता है । लोक में देखा जाता है कि 
सामान्य कारणों के होते हुए भी फल की उत्पत्ति नहों होती यदि विशेष कारणों का अभाव 
होता है । द 
किन्तु लोक में आपको छोड़कर दूसरा शास्ता नहीं है जो नरात्म्य का उपदेश देता है 
(नेरात्म्यवादी) । इसलिए आपके मन को छोड़कर दूसरा मोक्ष का साग नहों है ।” 

बेधिचर्याबता रपशिका, ४६२ में दिये आचाय पादोकत श्लोकों से तुलना कोजिए -- 
यः पश्यत्यात्मा्ं तत्याहम्‌ इति शाश्वतः स्नेह: । स्नेहातु सुखेषु तृथष्यति तृष्णा दोषांस्ति 


हा 





चन्द्रकोति के मध्यमकायतार, ६.१२० (मध्यमकवत्ति, पु० ३४० में उद्धत) में भी 
यही है--' प्रज्ञा हरा यह देखकर कि सर्वक्लेश और सर्वेदोष सत्कायदृष्टिपुलक होते हैं 
ओर यह बिचार कर कि इस द॒ष्टि का आलस्बन आत्मा है, योगी आत्मां में अप्रतिपन्‍न 
होता है ।” बे ' 

..._ १. किओकुया विज्ञपिमात्र २,४ फो टीका उद्धूत करते हैं--(ए) असंस्कृतों का 
जस्तित्व नहीं है; (वी.) जिसका अस्तित्व सद्भाव है (अस्ति-धर्म - साव), वहु॒तोन प्रकार 
का है--जिनको प्रत्यक्ष उपलब्धि होती हैं, रूप (वर्ण), चित्त, घट-पट के समान वस्तु; इन्द्रिय 
समान जस्तु; (सो) आत्मा-सम्बन्धी तोन दृष्टियाँ स्कन्धों से अभिन्‍न (तत्व)--स्कन्धों से अन्य 
(गन्यत:) न ततु न अन्यत (स्कन्धेभ्यस्तत्तान्यत्वाध्याम द 

२. आवम प्रमाण का पृथक उल्लेख नहीं हे क्योंकि य 
३. भाव--शुआन-चढ येबाउ-फ (ए००४-६५) 
अधिवमे का स्मरण दिलाता है । 
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[२३२] उसकी उत्पत्ति के लिए केवल क्षेत्र, उदक, पुरुषार्थ ही पर्याप्त नहीं है, 
बीज भी आवश्यक है। इसी प्रकार सामान्य कारणों का बाह्य विषय के सम्मुखीभाव, 
भनस्कार आदि का विद्यमान होना आवश्यक है । अन्ध और वधिर देखते-सुनते नहीं हैं, 
किन्तु जो अन्धें व बहरे नहीं हैं, वह देखते-सुनते हैं। पहले में चल्षुविज्ञान और श्रोन्नविज्ञान 
के कारण अन्तर का अभाव है, दूसरे में भाव है । यह इन्द्रिय हैं, रूपीन्द्रिय हैं जो अहृश्य 
अतीन्द्रिय उपादाय रूप हैं और जो केवल अनुमान से जाने जाते हैं ।' 


स्कन्ध-व्यतिरिक्त आत्मा के लिए न प्रत्यक्ष प्रमाण है, न अनुमान है । इसलिए हम 
जानते हैं कि आत्मा नाम का कोई सत्‌ वस्तु नहीं है । 


यह सच है कि वात्सीपुत्नीय को एक पुद्यल इष्ट हैं जो स्कन्धों से त अभिन्‍न है, न 
भिन्‍न है ।*---हमको यह विचारना है कि इस पुद्गल का अस्तित्व द्रग्यतः हैया 
यह नाममात्र है । यदि यह रूप या शब्द के तुल्य भावान्तर है तो पुद्यसल का द्रब्यतः 
अस्तित्व है । यदि यह क्षीर के समान समुंदाय मात्र है तो यह प्रज्ञप्तिमात है ।* 





लिन विषयों का साक्षात्कार करते हैं, उनको उपलब्धि । [वास्तव में योगियों का सनोविज्ञान 
दूसरों के चित्त-चेत्त को जानता है, ७.११] । 

किन्तु सनस की उपलब्धि प्रत्यक्ष केसे है? वास्तव में लिस मनस्‌ का समनन्तर 
निरोध होता है, वह अनन्तर उत्पत्न मनोविज्ञांन द्वारा जाना जाता हैं (१.१७)--भनरुश्च कि 









(सोल्नान्तिकों) का मत है कि मनस्‌ स्वयं वेच्च हैं, जान के 
ग्राहक ओर ग्राह्म दोनों प्रत्यक्ष हैं--रकत वा द्विष्टं वा सुलसंप्रयुक्त वा ढुःलसप्रयुक्त 








प्राकल्पक्षविरोध: । सापक्षालोध्य पक्षो नास्त्यात्मा इत्यनेन इयर । 

दो मेंसे एक बात है बात्सीपदीः 

करते हैं, किन्तु वे बोद्ध हैं और यह नहों कहते कि उत्तको मोल सास वहाँ हो सकता। 
इसलिए आचार्य की यह युक्ति अययार्थ है कि बितय आत्मदृष्टि मोक्ष में अन्तराय है अल 
: आत्म-प्रतिषेघदाद भिष्या है ॥ ः 

। रूप, शब्दादि भावान्तर (भिन्‍्तलक्षण। हैं; क्षीर-गृह-सेना-रूप-रख-गध्त 














[२३३] वात्सीपुत्नीय--प्रथम या द्वितीय विकल्प के मानने में क्या दोष है ? 
यदि पुद्गल भाव है तो इसे स्कल्धों से अन्य कहना चाहिए, क्योंकि इसका स्वभाव 
एक-दूसरे से भिन्‍न है; अथवा यह हेतु प्रत्ययजनित होगा [और इसलिए तीथिक हइंष्टि 
का प्रसंग उपस्थित होगा], असंस्कृत पुद्गल का कोई प्रयोजन भी न होगा (निःप्रेयो- 
 जनत्वी ।* इसलिए पुद्यल को द्रव्य-विशेष मानना व्यर्थ हैं। किन्तु यदि आपका यहं कथन 
हो कि पुद्यल का अस्तित्व केवल प्रज्मप्तित है तो आप अपने मत का परित्याग करते हैं 
और हमारे विचार में आप अपनी भूल को सुधारते हैं । . 
वात्सीपुत्नीय--मैं कहता हूँ कि पुदयल का अस्तित्व है; मैं नहीं कहता हूँ कि वह 
: द्रव्य है; मैं वहीं कहता कि वह स्कन्धों का प्रज्ञप्तिमात्न है--पुद्गल-प्रज्ञप्ति का व्यवहार 
प्रभृत्पन्न आध्यात्मिक उपादाय स्कन्धों के लिए (स्कन्धान्‌ उपादाय) है ।* 
यह अच्धवचन है ! इस 'उपादाय' शब्द का कया अथ्थे है ? यदि स्कनन्‍्धम्‌ उपादाय 
का अर्थ जायें स्कन्धानालम्न्ध (आलम्ब्य न्‍> ग्ृहीत्वा, अपेक्ष्य) करते हैं तो आपके कहने का 
_ अर्थ यह है कि-- 


[२३४] पुद्यल-प्रज्ञप्ति का व्यवहार स्कन्धों का ग्रहण, कर होता. है---इस प्रकार 
आप स्वीकार करते हैं कि पुद्यल स्कन्धों. के ज्ञापताथे एक शब्द है; यथा रूपादि क्षीर 
» इकन्धों का. ग्रहण कर क्षीर प्रज्ञप्ति का व्यवहार होता है | यदि स्कन्धान्‌ उपादाय का अर्थ 
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: तज-काए5-दृष्टिकादि, हुस्ति-अश्व-रथादि के स्वभाव भिन्न हैं जिस प्रकार स्कन्ध समुदाय- 
. मात्र हैं, भावान्तर नहीं हैं, क्षोर, रूपादि भावान्तर नहीं हैं । 
....._ सृत्रालंकार, १८,९६२ से तुंखना कीजिए---प्रज्ञप्त्यस्तितया वाच्यः पुदुगलो ब्रब्यतो 





नतु। 
._ ” 4. यंशोसित्र धर्मकीति के श्लोंक को उद्धत करते हैं-- 
वर्षातपाध्यां कि व्योम्नश्चसंन्यस्ति तयो: फलसु । 

द चर्मोपमरचेत्‌ सोउनित्य: खतुल्यश्चेद असंत्फल: ॥। 
*.. सर्वदर्शन, पृ० १० (१८५८); न्यायवात्तिक, २.१,५, तात्पर्य, १६४; श्लोकवारत्तिक 
--खतुल्वश्चेद असंत्समं:; नैष्कम्यंत्तिद्धि, २.६० आदि। 
ड़ यदि पुदुयल असंस्कृत शाश्वत अविकारादि है तो वंहँ आकाश-तुल्य हैं, न होने के 
बराबर है। केवल उसी का सद्भाव है जो अयथपेक्रियां को योग्यता रखता हैं जो क्षणिक है 
















अनुसार स्कन्धों का अस्तित्व नहीं है । 
को आध्यात्मिक (या अभ्यन्तर) और उपात्त:का अर्थ कोश, १.२४ डो 
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आयें स्कच्धान्‌ प्रतीत्य (--प्राप्य)--स्कन्धों के कारण करें तो यही दोष होता है | वास्तव 
में आप स्वीकार करते हैं कि यह स्कन्ध हैं जो पुद्मल-प्रज्प्ति के प्रत्यक्ष हैं । 

वात्सीपुत्तीय--परुदूगल और स्कन्ध से उसके सम्बन्ध के विषय में मेरी दृष्टि इस 
प्रकार की नहीं है, किन्तु जैसी लोक की दृष्टि अग्नि और इंधन के सम्बन्ध में होती है । 
लोक अग्नि को इंधन के सम्बन्ध में देखता है (इन्धनमुपादाय)१--इस्घन से पृथक नहीं 
देखता; लोकविश्वास है कि अग्नि न इंधन से अनन्य है, न अन्य । यदि अग्नि इंधन से 
अन्य होता तो प्रदीप्त अग्नि होता | इसी प्रकार हम पुद्गल को स्कन्धों से व्यतिरिक्त 
नहीं मानते । हमारा मत है कि पुद्गल स्कन्धों से न अनन्य है, न अन्य । यदि यह स्कन्धों 
से अनन्य होता तो इसके उच्छेद का प्रसंग होता । 

अग्नि और इंधन के लक्षण बताओ जिससे मैं इंघनमुपादाय इस पद को ज्यादा 
अच्छी तरह समझ सके | 

वात्सीपुत्तीय--मैं आपसे क्या कहेँ ? प्रदीप्त इंघन है, दाह अग्नि है--बदि आप 
उत्तर चाहते हैं तो यह उत्तर है । 

किन्तु मैं इसी को यथावत्‌ जानना चाहता हूँ--अदीप्त किस वस्तु को कहते हैं, 
दाह किस वस्तु को कहते हैं । 


[२३१५] वात्सीपुत्नीय--वस्तु जिसका दाह होता है जो अभी प्रदीप्त नहीं है, 
अर्थात्‌ जो अप्रदीप्त काष्ठादि है, उसे लोक में इंघन कहते हैं।* जो वस्तु दाहक्रिया 
करती है, जो प्रदीप्त अत्यन्त उष्ण है, वह अग्नि कहलाती है । इस अग्नि सन्तति से इंधन 
प्रदीक्त (इध्यते -- दीप्यते) होता है, भस्मीभूत होता है (दह्मते « भस्मी क्रियते)*; अग्नि के 
कारण इंधन सनन्‍्तति का प्रत्येक क्षण पूर्वक्षण से अन्य होता है--अग्नि ओर इंधन दोनों 
अष्टद्रव्य हैं, किन्तु अग्नि इंधन प्रत्ययवश्व (प्रतीत्य) उत्पन्न होती है, जैसे क्षीर और सुरा 
प्रत्ययवश क्षीरभण्डार और शुष्क होते हैं । इसलिए लोकसम्मत है कि अग्नि इंघन को 
आलम्बन बनाकर (उपादाय) होती है । 

यदि ऐसा है तो अग्नि इंधत से अन्य है क्योंकि उनका कालभिन्‍न (भिन्‍नकाल) 
है--पहले इंधन, पीछे अग्नि । यदि तुम्हारे पुद्यल का अस्तित्व इंधघन का आलम्बन लेकर 


१. यवेन्धनम्‌ उपादायाम्ति: प्रज्ञप्यत इति दृब्यसन्‌ पुदुंगल:। नचास्यों नानन्‍्य इति 
स्वस्‌ उपादानसम उपादाय भ्रज्ञप्यमानत्वात्‌ । यो हि भावों नान्यो नानन्‍्य इति स्वसू उपादानपम्ु 
उपादाय प्रन्नप्यमान: स द्रव्यसंस्तद्‌ यथाग्निरिति वात्सीपुत्नीयाभिप्राय: । 
7़र्या इस परिच्छेद को आचाय॑ का 








२. अप्रदीप्तं काध्ठादिकम इंघनम्‌*** व्यय 
बताठो है न कि वात्सोपुत्रीय का । 

३. कुछ टीकाकारों के अनुसार इध्यते ओर दहाते पर्याय हैं| 

४. अष्टद्रव्यक (२.२२) चार महाभ्रुत ओर चार उपादायरूप, रूप से लेकर 
स्प्रष्टव्य तक । 
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होता है, जेसे अग्नि का अस्तित्व इंधत को आलम्बन कर होता है तो तुमको स्वीकार करना 
चाहिए कि स्कन्ध प्रत्यववश उत्पत्तिमान होने से यह स्कन्धों से अन्य है और अनित्य भी है 
(अनित्यश्च प्राप्नोति) । 


वात्सीपुत्तीय --प्रदीप्त वस्तु कष्ठादि* में एक द्रव्य अर्थात्‌ वह स्प्रष्टव्य जो उच्मन 
है, अग्नि है, अन्य द्रव्य इंधन हैं, इसलिए इंधन के पृवंकालिक होने पर आपकी. उक्ति सिद्ध 
नहीं होती । 


किन्तु अग्नि और इंधन एक ही काल में उत्पन्न होते हैं, उनका अन्यत्व सिद्ध है 
क्योंकि उनके लक्षण भिन्‍न (लक्षणभेदात) हैं।* 


[२३६] उपादाय शब्द का जो अर्थ आप करते हैं, वह अभी बताना है ।३ यदि 
अग्नि ईंधन को ग्रहण कर होती है, यह युक्त नहीं है कि यह भूमित्रय लक्षण इंधन प्रदीक् 
वस्तु के एक द्रव्य उष्णलक्षण अग्ति का कारण हो, क्योंकि यह सब द्रव्य सहज और प्रत्येक 
अपने हेतु प्रत्यय से उत्पन्न होता है । हम यह भी नहीं कह सकते कि अग्नि प्रज्ञप्ति का 
कारण (अथवा आलम्बन) इंधन है, क्योंकि यह प्रज्ञप्ति उष्मन स्प्रष्टव्य के लिए प्रयुक्त 


होती हैं ।* 


वात्सीपुत्नीय -- इंधनमुपादाय अग्ति का यह अथे है कि अग्ति और इंधन का 
. सरहभाव है अथवा इंघन अग्नि का आश्रय है ।" 


.. .. / इसका यह अर्थ है कि पुदकल और स्कनन्‍्ध का सहभाव है या पुद्गल॑ स्कन्धों पर 
"आशित है ॥ यह तो मानना हुआ कि पुदुगल स्कन्धों से अन्य है । यह तकंसम्मत भी है 

कि जिस प्रकार इंघन के अभाव. में पुदूगल का अभाव है। आप इन निष्कर्षों को नहीं 
. मानते; इसलिए आपका मत सारहीन है.। ५, है 


अनशन अल 


.. १. तजैंव काष्ठादों प्रदीप्त इति तदृश्नय॑लक्षणे संमुदाये--प्रदीप्त वस्तु एक समुदाय 
हैं; यह एंक हों समय में अग्नि ओर इंधन दोनों है। वास्तव में यह चार महाभूतों से निष्पन्न 
है । (नोचे, पृ० २३४, टि०२); इनमें से जो महाभत उष्ण लक्षण हैं; वह वहाँ अग्नि है । 

द २. पृथिदो ओर भव धातु अन्य हैं क्योंकि 'उनके लक्षण भिल्‍्न हैं; यही कथा अग्नि 
ओर इंचघन की है।.. 


#..# 





फ उपादायायस्तु वक्तव्य इति | अनन्यत्वाद इत्यभिप्राय: ।--उपादाय पद को एक 
-. ऐसा अथ देता आवश्यक है जो अस्ति ओर ईंधन के अनन्यत्व के वाद को-युक्तियुक्त सिद्ध 
करे॥.... 

४. न हिं.तत्‌ं (इंधन) तस्य (अग्र:) .कारणमु | नापि तट्यज्ञप्ते:। इंघन--तोन 
महाभृत; अग्नि, उष्मलक्षण--चतुर्थ महाभुत। उनका सम्येतर .विद्याण के: तुल्य सहोत्पाद 
.. : हू इंध स्ूइंधन बस माश्चिय के अर्थ से. लेता चाहिए । अर्थ. अथवा सहभाव 





आठवाँ कोश्नस्थाने स्पृश्‌ 


वात्सीपुत्नीय याद दिल्ाते हैं कि वह (पु २३४, पंक्ति १५) दिखा चुके हैं कि 
अग्ति इंधन से अन्य नहीं है क्योंकि उस विकल्प में इंघन उष्ण नहीं होया ॥ 


हम वात्सीपुत्नीय से पूछते हैं कि उष्ण क्या स्वभाव है | यदि वहू उष्ण को उष्ण 
लक्षण सप्रष्टव्य [अर्थात्‌ अग्नि] बताते हैं, जैत्ा कि ऊपर उन्होंने कहा हैं तो इंधन उष्ण 
नहीं होगा [क्योंकि इंधन उष्ण लक्षण स्प्रष्टव्य रहित प्रदीप्त वस्तु है। | यदि वह उष्ण से 
उष्णसंप्रयुक्त का अर्थ लेते हैं । 


[२३७] [यदि वह स्वीकार करते हैं कि इंधन उष्ण संगप्रयोध के कारण उच्ण्‌ 
कहलाता है| तो फिर उष्ण अन्य वस्तु उष्ण कहलावेंगी | अग्नि से केवल उध्ण लक्षण 
स््रष्टव्य का भ्रज्ञापन होता है। यत्किचित्‌ इस स्प्रष्टव्य से संप्रयुक्त होता है, वह उच्ण प्रज्मप्त 
से प्रज्ञापित होता है । यह विषय-सारणी स्वीकार करती है कि इंधव उष्ण कहलाता है 
यद्यपि वह अग्नि या उष्ण लक्षण स्प्रष्टव्य से अन्य है । वात्सीपुत्तीय की यह उक्त बुक्तिबुक्त 
नहीं है कि अग्नि इंधन से अन्य नहीं हैं क्योंकि इंधन उष्ण है । 


वात्सीपुत्नीय--प्रदीप्च काष्ठ को इंधन कहते हैं, उसे अग्नि भरी कहते हैं । 


अच्छा आप यह तो बताइये कि इंधनमुपादाय अग्नि का जाप क्या अर्थ करते हैं ? 
पुद्गल (उपादान क॒तृ भाव) स्कन्धों से (उक्त उपादान का कमेभाव) अनन्य होगा--एक 
भी उक्ति अन्य भाव को सिद्ध नहीं कर सकती | वात्सीपुत्नीयों का बह वाद कि पुद्यल का 
स्कन्धों का आलम्बन ग्रहण कर अस्तित्व है जिम प्रकर इंधतं का आलम्बन ग्रहण कर अग्नि 
का अस्तित्व है, किसी तक से सिद्ध नहीं हो सकता । 


बात्सीपुत्रीय का मत है कि पुदूगल स्कन्धों से अन्यत्व या अनन्यत्व के विषय में 
अवक्तव्य है । यह कैसे कहते हैं कि “पंचविधि ज्ञेय मानते हैं*--१-३. संस्कृत द्रव्य या दूखरे 
शब्दों से अतीत प्रत्युत्पन्न अनायत वस्तु; ४. अम्न॑स्कृत द्रव्य जोर ४. अवक्तव्य या 
पुद्ूगल |” ? पुद्गल वास्तव में इस दृष्टि से भी अवक्तव्य होगा - यदि यह .अवक्तब्य है 
तो हम यह नहीं कह सकते कि यह अतीतादि से पंचम है या पंचम नहीं है ।* 


अब हम विचार करेंगे कि 'पुद्गल” शब्द किससे सम्बन्धित हैँ । यदि यह स्कत्धों 
से सम्बन्धित है तो पुद्गल केवन प्रज्षप्ति संत्‌ है, क्योंकि... 


(७७४४७७७७॥७७॥७७एएएए८७७॥॥॥॥॥एएशशशशशशाणभणाााााााााााााा 5 अमल 


१. परप्तार्थ---यदि उनका कथन है कि--- जिसका. स्वभाव उध्ण हैं [अग्नि] 
उच्ण कहते हैं। इन्धन यद्यपि स्वप्ताव में उष्ण अस्नि से अत्य हैं. तथावि जितका स्वनाव 
उष्ण है, उसके साथ उसका संग्रयोग होने से वह उष्ण होया तो हम यहू निष्कर्ष निकालते 
हैं कि अग्नि और इंधन के अन्यत्व में कोई दोष नहीं है । 

२- पंचविध ज्ञे यमु--तोचे, पृ०+ ४३, टि० १--साम्मीतीयनिक 


३. श्वेखास्की, पृ० ८३२ का मत हमसे पृथक है। 








शास्त्र देखिये ॥.. 
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[२३८॥| पुदुगल शब्द स्कन्धों से सम्बन्धित है, न कि किसी पुदूगल से | यदि यह 
पुद्गल से सम्बन्धित है तो वात्सीपुत्नीय ने यह क्‍यों कहा कि पुद्गल प्रज्ञप्ति स्कन्ध को ग्रहण 
कर होती है ? उनका 'पुद्गलमुपादाय” कहना चाहिए था। किन्तु वास्तव में उनका यह 
मत नहीं है कि पुद्गल को ग्रहण कर पुद्गल की व्यवस्था होती है--अवशेष यहीं रह जाता 
है कि पुद्गल शब्द स्कन्धों के लिए प्रज्ञम्िमात्न है। क्‍ 


वात्सीपुत्रीय--जब स्कन्ध होते हैं (सस्तु स्कन्धेषु) तो पुद्गल की उपलब्धि होती 
है (उपलभ्यते) *--इसी लिए मैंने कहा है कि पुद्गल प्रज्ञप्ति स्कन्धों को ग्रहण कर रहे हैं। 
जब चक्षु, आलोक आदि विविध हेतु प्रत्यय होते हैं, तब रूप की उपलब्धि होती है; तो 
क्या इससे यह परिणाम निकालना चाहिए कि रूप प्रज्ञप्ति इन विविध हेतु प्रत्ययों को ग्रहण 
करके होती है ?* 


दूसरी बात । चक्षु, श्रोत्न, ध्राण, जिल्ना, काय और मनोविज्ञान इन छह विज्ञानों 
में से किससे पुदूयल की उपलब्धि होती है (उपलभ्यते) ? 


वात्सीपुत्रीय. षड्‌ विज्ञानों से। जब चक्षुविज्ञान रूप काय को जानता है तो 
तदनन्तर ही वह पुद्गल की उपलब्धि करता है? और इसलिए हम कह सकते हैं कि 
पुद्यल चश्षुविज्ञान से जाना जाता है । किन्तु पुद्गल का रूप से क्या सम्बन्ध है--अनन्यत्व 
है या अन्यत्व--यह अवक्तव्य है । अन्य विज्ञानों के लिए भी यही है। जब मनोविज्ञान क्‍ 
धर्मों को (चित्त-चैत्तों को) जानता है तो यह तदनन्त१र ही पुद्गल की उपलब्धि करता है, 
इसलिए यह भी विज्ञान से जाना जाता है, किन्तु चित्त-चैत्तों से इसका क्‍या सम्बन्ध है, यह 
अवक्तव्य है । 


[२३६] इससे यह परिणाम भी निकलता है कि पुदगल क्षीर के समान केवल 
प्रश्नप्ति सतु है। जब चक्षुविज्ञान क्षीर-रूप को जानता है तो यह द्वितीय क्षण में क्षीर का 
उपलक्षण करता है; इसलिए क्षीर चश्षुविज्ञान से जाना जाता है और यह नहीं कहा जा 


१. “कदाचित्‌ धिद्ध होता है” ऐसा अनुवाद करना अधिक ठीक होगा । 

२. रूपस्थापि प्रज्नप्तिर वक्‍तव्या चक्षुरादिध्ु सस्तु तस्योपलम्भात्‌ु तानि चक्षुरादीब्यु- 
पादाय रूप प्रन्नप्यत इति । 

३  चक्षुविज्ञेगानि रूपाणि प्रतोत्य पुद्गल ] प्रतिविभावयतीत्युपलक्षयति 

तदुपादानत्वात्‌ + नो तु वक्‍तव्यों रूपाणि वा नो वेत्यतल्लक्षंणत्वाद्‌ अवक्तव्यत्वाच्च--चोनों 

छा 96 छू. में उपलक्षण है: “रूपादि प्रत्ययववश चक्ष, [स्वालम्बन के रूप में] 
उपलब्धि करता है। चक्षुविज्ञान पुद्गल को अप्रत्यक्ष रूप से जानता है, अप्रधान रूप से 
जानता है क्योंकि रूप पुदुंगल के उपादान हैं। किन्तु हम यह नहों कह सकते कि प्दयल 
झूप है ***7 








नवम कोशस्थान स्फ्ठ 


सकता कि क्षीर रूप है या रूप से अन्य है ।' प्राण जिद्धा काय के लिए भी ऐसा ही है। 
कायविज्ञान सप्रष्टव्य को जानता है; इससे क्षीर का ज्ञान होता है---इसलिए क्षीर काब- 
विज्ञान से जाना जाता है, किन्तु हम यह नहीं कह सकते कि क्षीर स्त्रण्टव्य से अनन्य है 
या स्प्रष्टव्य से अन्य है । वास्तव में क्षीर चार प्रकार का नहीं है' इसलिए यह रूप, 
गन्ध, रस स्प्रष्टव्य नहीं है और दूसरी ओर हम यह नहीं सोच सकते कि क्षीर इन चार 
का समुदाय नहीं है ।* परिणाम यह निकलता है कि समस्त स्कन्ध-समुदाय की हो प्रनज्ञप्ति 
पुद्गल है, जैसे रूप गन्धादि समस्त क्षीर प्रज्ञप्ति के लिए ही समुदाय है । यह संज्ञा मात्र 
है, इनमें वह वस्तु सत्‌ नहीं «४३ 

किन्तु इस वाक्य का क्‍या अर्थ है--चन्नु विज्ञेंग रूप को प्राप्त कर पुदुदल का 
प्रतिविभावन करता है” ?१ क्‍या रूप पुद्गल की उपलब्धि का कारण है ? अथवा रूप 
और पुदगल की उपलब्धि एक काल में होती हैं ? 


[२४० ] यदि वात्सीपुत्रीय का यह उत्तर है कि रूप पुद्यनलोपलब्धि का कारण है 
किन्तु वह यह नहीं कह सकते कि पुद्यल रूप से अन्य हैं तो रूपोलब्धि के हुंतु प्रत्यवचक्षु 
आलोक मनस्कार भी रूप से अन्य नहीं कहे जा सकते । 

यदि वात्सीपृत्रीय का यह उत्तर है कि पुदयल की उपलब्धि रूप की उपलब्धि के 
साथ होती है* तो हम पूछेंगे कि क्या उसी उपलब्धि से जिससे रूप की उपलब्धि होती 
है, पुदगल की उपलब्धि होती है अथवा दूसरी उपलब्धि से । 


>सबनिनाजना» कक ४0/++“++--फलन्‍क ऑनननन-न कला: कितीनननातीनान पान>वनमनमभमभथ 


१. चक्षविज्ेयानि चेद रूपानि प्रतीत्य क्षीरं प्रतिविधाव 
वक्तव्य नो तु वक्‍तव्यं रूपाणि वा नो वा । 

२. माभत्‌ क्षोरोदकयोश्चतुष्त्वप्रतं ग: । 

३. यथा रूपादिलयेव समस्तानि समुदितानि क्षीरम्‌ इति उदक््िति वा अज्नस्यन्ते 
तथा स्कन्‍्धा एवं समसस्‍्ता: पुद्गल इति प्रज्ञप्यन्त इति सिद्धम्‌ । 

४. भाष्य--चक्षविज्ञेयानि रूपाणि प्रतोत्थ पुद्यल प्रतिक्मिवयतोीति कोण्स्य 
वाक्यस्थार्थ: । कि तावद रूपाणि पुद्गलोपलब्धे: कारणं आहोस्विद्‌ रूपाण्युपल्भभान: पुद्नलस 
उपलभत्‌ इति । यदि तावद्‌ रूपाणि पुद्मलोपलब्धे कारण भ्वन्ति न च तेस्योपन्यो. वक्‍तब्य: 
एवं तहि रूपस्‌ अप्यालोक चक्ष॒मंनस्तिकारेश्योधहत्यनू न वक्‍तव्यम्‌ । तेषां ठदुपलब्धिका: 
त्वात्‌॥ अथ खूपाण्युपलसमान: पुद्गनलम उपलधते कि तयवोपलब्ध्योॉप्लभते माहोस्विद 
अन्यया । यदि तयेव रूपाद अभिन्‍मस्वभाव: पुदुगल: प्राप्तोति रूप एवं वा तत्यज्ञप्तिः॥ 
इदं रूपम्‌ अय॑ पुद्गल: कथस्‌ इदं परिच्छिद्ते। अथेदं न परिच्छिद्यते कथम्‌ इदं प्रतिन्ञायते 
रूपम्‌ अप्यस्ति पुद्वलो5प्यस्ति इति उपलब्धिवशेन हि तस्यास्तित्व॑ प्रतिज्ञायते । 

४. इस पक्ष सें रूप (तहिसंस्थान) पुद्गलोपब्रब्धि का कारण नहीं है। हृप का 
ग्रहण कर (उपादाय) प्रुदूगल की उपलब्धि होती है (दितोगे पक्षे न तु कारणत्व कि तहि 
रूपाण्युपादाय पुदंगलोपलब्धि:) । 

र्८ 
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पहले पक्ष में पुदगल का स्वभाव रूप से अभिन्न है और पुद्गल ग्रज्ञप्ति रूप ही है, 
इसलिए यह परिच्छेंद नहीं हो सकता कि यह रूप है, यह पुदगल है । यदि यह परिच्छेद 
नहीं हो सकता तो यह प्रतिज्ञा कैसे हो सकती है कि रूप भी है, पुद्यल भी है। पुद्गल का 
अस्तित्व इस उपलब्धिवश ही सिद्ध हो सकता है । 
दूसरे पक्ष में दो उपलब्धियों का भिन्न काल होने से पुदुगल रूप से अन्य होगा, जैसे 
पीत, नील से अन्य है, जसे क्षण क्षणान्तर से अन्य है। अन्य आयतनों के लिए भी यहीं 
कु वात्सीपुत्नीय-- जिस प्रकार हम यह नहीं समझ सकते कि पुद्गल रूप है, न यह 
कह सँकते हैं कि यह रूप से अन्य है, उसी प्रकार पुद्गल की उपलब्धि न रूप की उपलब्धि 
है और न उस उपलब्धि से अन्य है । 
इस दृष्टि से आपको कहना होगा कि पुद्गल की उपलब्धि अवक्तव्य है और इस 
तरह उपलब्धि-लक्षण संस्कृत को भी अवक्तव्य मानता होगा । किन्तु आपका सिद्धान्त है 
कि पुद्गल ही अवक्तव्य है ओर सर्वोपलब्धि संस्कृत है, इसलिए सिद्धान्त-भेद होता है 
(देखिये ऊपर पृ० २३७, पंक्ति २०) । 
यदि पुद्मल एक ऐसा द्रव्य है जिसे हम न रूप (रूपस्कन्ध) कह सकते हैं और न 
चार अरूरी स्कन्ध, वेदना स्क्न्‍्ध आदि), तो भगवत्‌ ने यह क्‍यों कहा है कि “रूप 
तथा अन्य स्कन्ध अनात्म हैं? ?) 


[२४१] आप कहंते हैं कि पुदूयल चक्षुविज्ञेय है। यह विज्ञान रूप-अ्रत्ययवश या 
पुदमल प्रत्यववश या रूप पुद्यल प्रत्ययवश उत्पन्न होता है ? पहले पक्ष में यह नहीं कहां जा 
सकता कि यह विज्ञान पुद्यबल की उपलब्धि (उपलभ्‌) करता है क्‍योंकि पुद्गल जैसे शब्द 
इंस विज्ञान का आलम्बन नहीं हैं, उसी प्रकार पुद्गल इसका आलम्बन नहीं है । वास्तव में 
जो विज्ञान किसी प्रत्ययवश उत्पन्न होता है, वह उसका आलम्बन प्रत्यय (२२६२ सी) होता 
हैं-पुंदगल चश्षुविज्ञान का प्रत्यय नहीं है, इसलिए वह आलम्बन नहीं हो सकता । इसलिए 
चक्षुविज्ञानं पुदंगल की उपलब्धि नहीं करता । अन्य दो पक्ष सुत्न-विरुद्ध हैं। सूत्र-वचन' है 
कि द्वंय प्रत्यववश * चक्षुविज्ञन की उपलब्धि होती है--चक्ष्‌ और रूप । सूत्र कहता है कि 
“हे भिक्षुओ $ चक्षुविज्ञान के उत्पाद में चतु हेतु हैं और रूप प्रत्ययं (प्रत्यय --आऑलम्बनं 
प्रत्यय) है । संब चक्षविज्ञान चक्षु और रूप के कारण होता हैं ।''* 











,, .१. रूपम अनात्सा'“**““विज्ञानम अनात्मा ।--तुलना कीजिए संयुत्त, 9.१६६ | 
२. देय अतीत्य"*“**; तोन प्रत्ययंचश नहीं । 


न कम ... है संयुत्त, दे, $--5्याख्या सुद्र के पुवंशब्द उद्ध त करती है--चक्षुर ॒भिक्षों हेतुर 





..  ब्योख्या --हैतुरूं आसन; प्रत्यय: । विप्रकृष्टस्तु डस्तु प्रत्यय एवं ॥ जनको हेतुः प्रत्यय- 
स्त्वालस्वनमात्रमु इत्यपरे । पर्यायावेत त॑वित्यपरे । - देखिये २.६१सो, ७:१३ ए, पृ०३२,३४ । 
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यदि पुद्गल चक्षुविज्ञान का हेतु है तों यह अनित्य है क्‍योंकि सूत्र वचन है कि 
“सब हेतु प्रत्यय जो विज्ञान का उत्पाद करते हैं, अनित्य हैं ।' 

वात्सीपुत्रीय--इसलिए हम स्वीकार करें कि पुद्मल विज्ञान का आलम्बन प्रत्यय 
नहीं है । द 

बहुत अच्छा है; किन्तु इस अवस्था में यह विज्ञेय अर्थ विज्ञान का आलम्बन नहीं 
है; यदि विज्ञेय नहीं है तो यह ज्ञान-- 


[२४२] विषय अर्थात्‌ ज्ञेय नहीं है; यदि वह ज्ञेय नहीं है तो इसका अस्तित्व कंसे 
सिद्ध होगा ? यदि इसका अस्तित्व सिद्ध नहीं हो सकता तो आपका प्रिद्धान्त (देखिये 
पु० २४४, टिप्पणी २,२४८) गिर जाता है । 


आपने कहा है कि पुदगल षड़विज्ञान से विज्ञेय है।' किन्तु यदि यह चल्ुविज्ञान 
से विज्ञेय है तो यह रूपवत्‌ और शब्द से अन्य होगा । यदि यह श्रोतविज्ञान से विज्ञेब है 
तो यह शब्दवत्‌ और रूप से अन्य होगा । और इसी प्रकार ॥ क्‍ 
इसके अतिरिक्त आपका वाद सूत्र-विरुद्ध भी हैं। सूत्न-वचन है कि “हे ब्राह्मण : 
पाँच इन्द्रियों (चक्षु, श्रोत, न्राण, जिद्धा, काय) के गोचर भिन्न-चित्न वियय हैं। 
से प्रत्येक स्वकीय गोचर विषय का * अनुभव करता हैं (अनुभवति) और दूसरों के बोचर 
विषय का अनुभव नहीं करता और मन इन्द्रिय पंचेन्द्रियों के गोचर विषय का बअनुबव 
करती है और मन इनका प्रतिसरण है |” अब क्‍या आप सूत्र के अनुसार स्वीकार करेंगे 
कि पुद्मल [पाँच इन्द्रियों का] विषय नहीं है । 
१. सेकी किओकुगा दार्ष्टान्तिकों के घड़विज्ञानगाद पर एक टिप्पणो देते हैं 
(आगे १४ ए ) 
२. इसलिए इनमें से कोई भो पदुगल का ग्रतिसंवेदन या प्रत्यनुभव नहीं करता। 
३, सध्यम, ५८, १२-- स्वक गोचर विदययं प्रत्यनुभवन्ति । तान्यदु अन्यस्य गोचर- 
विधयं प्रत्यनुभवन्ति । मनश्चेषां प्रतिसरणम्‌ । 
संगुत्त, ५.२१८--पत्चिमानि ब्राह्मण इन्द्रियानि नानाविसयानि नानामोचरनि 
नाउमज्ञस्स ग्रोचरविसयं पच्चनुभोन्ति । कतमाति पठ्च “३ इसमेसं सो पड्चल् 
इन्द्रियानं॑ नानाविसयानं नानागोचरान न अज्ञमज्जस्स गोचरविसय॑ पञ्चनुभोत्तान म॒नो 
पटिसरणं मनो च नेसं गोचरविषयं पच्चनुभोति । 
क्योंकि मनश्चेंधां प्रतिसतरणम्‌ इस वाक्य पर व्याड्या कथन है-- 
द अनुसंगेनेदम उक्तम्‌ । नेदम्‌ उदाहरणम्‌ । तथापि तु सनश्चषाम्‌ इन्द्रियाणां प्रति- 
सरणमिति तदपेक्षाणोन्द्रियाणि विज्ञानोत्पत्तों कारण भवन्तोत्यथ: । 
विभाषा, &७, ५--दार्ष्टान्तिक कहते हैं--:चक्षुविज्ञानादि ष्डविज्ञानकाय का विषय 
थक्‌-पृथक्‌ है ।” वह कह सकते हैं, “मनोविज्ञान का अपना अलग विधय हैं; चक्षविद्यानादि 
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[२४३] उस अवस्था में यह [पाँच इन्द्रियों द्वारा] विज्ञेय नहीं है। आप इस तरह 
अपने सिद्धान्त का ही व्याघात करते हैं ।* 


वात्सीपुत्रीय - [आप सूत्र के अनुसार कहते हैं कि इन पाँच इन्द्रियों में से प्रत्येक 
का अपना-अपना विषय है और आप यह परिणाम निकालते हैं कि पुद्गल चक्षुविज्ञान का 
विषय नहीं है'***“' | किन्तु सूत्र के अनुसार मन इन्द्रिय का भी अपना विशेष विषय है 
[और यह आपके सिद्धान्त के विरुद्ध है| | वास्तव में षट्प्राणकोपम सूत्र का वचन है कि 
“इन छह इन्द्रियों में से प्रत्येक का अपना-अपना गोचर विषय है ॥ प्रत्येक स्वकीय इस 
विषय स्वकीय गोचर की आकांक्षा नहीं करता है । २ 


क्‍ इस सूत्र का अभिप्राय छह इन्द्रियों के सम्बन्ध में कुछ कहने का नहीं है; पाँच 
रूपीन्द्रियों ओर तदाश्नित पंचविज्ञान को दर्शन श्रवणादि की आकांक्षा नहीं होती । 


पंचविज्ञान के विषय इसके आलम्बन नहीं हैं । वह कहते हैं-...बाह्य आलम्बन ही. षड- 
विज्ञान के विषय होते हैं । वह आध्यात्मिक इन्द्रियों को (आध्यात्मिक, पृ० २३१ देखिये) 
ओर न विज्ञात को आलस्बत बनाते हैं। इस मत का प्रतिषेध करते के लिए यह कहा गया 
है कि प्रथम पंचविज्ञान का अपना-अपना विषय है, केवल बाह्य आलस्बन इनके विषय हैं, 
इन्द्रिय और विज्ञान इनके विषय नहीं हैं। किन्तु मनोविज्ञान का एक विधय पाँच विज्ञानों क्रो 
सामान्य है ओर इसका एक विषय पघिन्‍्त भी है, आध्यात्मिक इन्द्रियाँ और विषय इसके 
बिघय होते हैं ।--कोश, १.४८ में कहा गया है कि अठारह धातुओं में से रूप शब्दादि को 
छोड़कर तेरह घातु केवल मनोविज्ञान के विषय हैं, रूप शब्दादि चक्षविज्ञान आदि के भो 
विषय हैं । द 

१. शुआन-चाड्‌ के अनुसार निश्चिप्त वाक्ष्यों के बीच के शब्द। 

भाष्य ओर व्याख्या--व वा पुदुगलों विषय इति [यदि सुन्न॑ प्रमाणीक्रियते | । न चेदु 
विषय: [यदि न कस्पचिदु विज्ञानस्यथ विषय: | न तहि विज्ञेय: [ततश्च पंचविधं शेयम्‌ इति 

स्वसिद्धांन्तो बाध्यते] (ऊपर पृष्ठ २३२७, ठि० २) । 

क्‍ परमार्थ--अथवा पुद्गल विषय नहीं हैं| यदि यहु विषय नहीं हैं तो षडविज्ञान से 
विज्ञेय नहीं हैं । 

२. सुत्र के होते हुए भी आप कहते हैं कि मनोविज्ञान का सामान्य विषय है । उसी 
प्रकार सुत्र के होते हुए हम कहते हैं कि पुदयल चक्षुविज्ञान से विज्ञेय है । 

... ३. संयुत्त, ४३, १०, एकोत्तर, ३२, ०, संयुत्त, ४.१८६८--घड इभमानोीन्द्रियाणि 
नानायोचराणि '****“कुक्कु रपक्षि पृ गालशिशुमारसपंसकंटा: . घट प्राणकाः केन चिद बढ़ा मध्ये 
भ्रन्थिं कृत्वोत्सृष्टा: । ते स्वक॑-स्वकं गोचरविवयम्‌ आकाक्षन्ते । ग्रामाकाशश्मशानोदकवल्मोक 

बनाकांक्षणांद एवं घड इसानीन्द्रियाणि'*"**। 








नवम कोशस्थान २५१ 


चक्षुरादि इन्द्रिय से इस सूत्र का आशय मनोविज्ञान से है जो चल्कुसदि से आहत और जिस 
पर चक्ष॒रादि का आधिपत्य है ।' 


[२४४ | वास्तव में जो केवल मनोविज्ञान हैं, अर्थात्‌ जो पाँच रूपीन्द्रियों में से किसी 
एक से भी आहत नहीं है और जिस पर उसका आधिपत्य नहीं है, वह मनोविज्ञान पंचेन्द्रिय के 
गोचर विषय के सम्बन्ध में कोई आकांक्षा नहीं रखता | वह केवल अपने वियय धर्मामतत 
के ही हैं। इसलिए षट्प्राणकोपम पूर्वेउद्धत सूत्र का विरोध नहीं करता । 

भगवत्‌-वचन है--हे भिश्लु ! ये सब अभिज्ञेय और परिस्ञेय धर्मों को ( आनन्तें 
और विमुक्तिमार्ग से) तुम्हें बताता हूँ, अर्थात्‌ चक्षुरूप, चझ्ुविज्ञान, चब्युःस्पशे प्रत्यवजनित 
बेदना, दुःखासुखा, अदुःख।सुखा वेदना'“*'“*।” इसी प्रकार “वयावत्‌ मन इन्द्रिय स्पर्श 
प्रत्ययजनित वेदना--यह अभिज्ञेय और परिज्ञेय हैं ।* इस वचन से यह ज्ञात होता है 
कि अभिज्ञेय और परिज्ञेब धर्म केवल वही हैं जो इस सूत्र में परिगणित हैं। इस सूची में 
पुदगल का उल्न्रेख नहीं है ! इत॒लिए यह विज्ेप नहीं है। वास्तव में जिस प्रज्ञा से धर्म 
अभिज्ञेय और परिज्ञेय होते हैं, उम्र प्रज्ञा और विज्ञान का समान विषय है।* 

जिस आचारये का यह मत है कि चक्षुं पुद्यल को देखता है, उन्हें जानना चाहिए 
कि चक्षु केवल पुद्ुगल में वस्तुसत्‌ को देखता है । [अर्थात्‌ रूू--इसी प्रकार पाँच अन्य 
इन्द्रियों के लिए] यह कहकर कि चल्षु अनात्म में आत्मा को देखता है, आचार्य कुदृध्टि 

के गते में पतित होता है ।* हि 

१. दर्शन, अवण आदि की आकांक्षा, आकांक्षण चक्षुओत्रादि इन्द्रियों में नहों होतो, 
क्योंकि वह नि्विकऋल्प हैं (निविल्यकत्वात्‌) । यहाँ चक्षुरिच्धिय के अधिषति कम से आाहुत मनो- 
विज्ञान का अभिष्रेत है, तदाधिपत्याध्याहृत । क्‍ 

२. संयुत्त, ४.२६--सब्ब भिक्‍लवे अभिव्ञापरिव्ज्रेग्यम्‌ । कि थे भिक्‍्खवे अभिव्ञा- 
प्रिडजेय्यम्‌ । रूप भिक्‍खवे अभिज््ञापरज्जञेग्यम्‌ । चकखुविश्ञाजम्‌ 77“ । 

३. प्रज्ञाविज्ञानयो: समानविषयत्वात्‌ --बशुमित्न से तुलना कोजिए--ज्ञेय, विज्ञेय, 
अभिज्ञषेय । द 
४. शुआत चाड के अनुसार ।--परमार्थ --“जो आचार्य आत्मा में प्रतिपल्त हैं, वह 
कहते हैं, ''सैं चक्षु से (चक्षुद्ार से) पुदूगल को देखता हूँ; क्योंकि वह अनात्म में आत्मा को 
देखता है, इसलिए उसका पतन होता है ”***।* ः 

भाष्य में अनात्मा शब्द है। व्याख्या इसको टोका चक्षुषा चल्षुविज्ञानेनेत्य्ं: से करती 
है ।7- इसलिए परमार्थ के ऋए को करण के अर्थ में समझता चाहिए--“क्योंकि वह देखता 
है; उससे जो अनात्म है--अर्थात्‌ चक्षु से चक्षविज्ञान से “' कं 

श्वेखास्की-- आपका यह विचार कि एक वस्तुसत्‌ आत्मा है जो चक्षद्वार से अस्य 
आत्माओं को देखता है, सिथ्या सबतादृष्टि कहलाता है ।” 


' श२२ अभिघमंकोश 


. [२४५] बुद्ध ने यह भी निर्देश किया कि पुद्गल स्कन्ध की प्रज्ञप्ति है। पुरुष-सूत्र में* 
वह कहते हैं--“चक्षु का आश्रय ले रूप को आलम्बन प्रत्यय बना चक्षुविज्ञान उत्पन्न होता है; 
त्रिक्‌ सन्निपात के कारण स्पर्श * की उत्पत्ति होती है, वेदना, संज्ञा, मनस्कार आदि की 
: उत्पत्ति पुद्यल स्ले होती है ।/* अन्तिम चार विज्ञान, वेदना, संज्ञा, चेतना अरूपी स्कन्ध हैं । 
चक्षु और रूप (वर्णसंस्थान) रूप स्कन्ध हैं । जब हम पुरुष कहते हैं तो हम इन्हीं की बात 
करते हैं। विविध सुक्ष्म भेदों को व्यक्त करने के लिए विविध शब्दों का व्यवहार होता है, 
जैसे सत्त्व, नर, मनुज, मनु से उत्पन्न मानव कुमार, पोष, जीव, जन्तु, जीवितेन्द्रियर । पुद्गल 
आश्रय जो उत्पन्न होती है, उत्तम पुरुष में उसका प्रयोग होता है। मेरा (जिसका पोषण 
होता है) चक्ष्‌ रूप देखता है और प्रचलित व्यवह'र के अनुसार यह आयुष्मान्‌ अमुक 
नाम (देवदत्त) को अमुक जाति के अमुक गोत्र (कास्यप) के अमुक आहार के हैं, अमुक 
दुःख-सुख के संवेदी हैं । 


चक्षुषा रूपाणि दृष्ट्वा, इस वाक्य से यह परिणाम निकाल सकते हैं. कि पदुगल 
चक्षु से देखता है। १.४२ की व्याख्या, पृ० ८५ (पेट्रोग्राद संस्करण) चुल्लनिदश, २३४-- 
चबखुना पुरिसो आलोकति रूपगतानि ।--नीचे पु० २५४, टि० ३ देखिये । 

१. परसार्थ और शुआन-चाड़ः के अनुसार ।--शचे खास्की-“अजित सृत्र में ।”” 

२. परमार्थ के अनुसार--यह प्रसिद्ध वचन है--'चक्षु: प्रतीत्य रूपाणि चोत्यद्यते 
चक्षुविज्ञानम्‌ । त्रयाणां संनिपात: स्पर्श: । सहजाता वेदना संज्ञा चेतना“*****३.३२ ए-बी 
देखिये (शुआन-चाइः, १०.७ बी) । द 

३. परमाथ में जन्तु शब्द है; शुआन-चाइः--नर--नं रमते, मानव » शिक्षित विद्वान 
कुमार, जन्तु--जो उत्पन्न हो । 

सेकी कुओकुगा द्वारा. उदड्ध त एक योगाचार टीका--सत्त्व, क्योंकि सब आये यथाय॑ 
देखते हैं, केवल धर्मों का अस्तित्व है, किसी दूसरी वस्तु का अस्तित्व नहीं है; अथवां क्‍योंकि 
उसके लिए स्नेह है (सकत से सत्त्व, जसा बुद्धधोष में ?); मनोज क्योंकि सनस से उत्पस्त 

“““““पुद्गल क्योंकि अनेक प्रतिसन्धि में संसरण करते हुए यह गतियों में ख्रमण करता 
है भोर उनसे विरक्‍्त होने की शक्ति नहीं रखता; जीव, क्योंकि प्रत्युत्पन्न काल में आयुस के 
साथ रहता है। (कोशं, २.४५); जन्तु मात्र हैं क्योंकि सब धर्म जिनका अल्तित्व है, जन्म 
से समनन्‍्वागत हैं । 


अन्य सूचियों में तेरह ताम हैं। इनमें यक्ष, सुत्तनिषात, ८७५ । सत्त्व, जे पो टी 
एस, १६१४, १३३, श्रीमती. रोज डेविड्स, बुद्धिस्ट साइकॉलोजो, १४१४, ८३ ॥--हम 
देख चुके हैं कि सत्तव का बर्थ है वह जो मत्यु को प्राप्त होता है, ५. प्र० १६ और ऊपर 
देखिए पृ० २२८-२८६। 


नवम कोशस्थान श्र३ 


[२०६] इनकी अमुक आयु है, अमुक काल तक इनकी स्थिति है, अधुक कार से 
इनकी आयु का अन्त है ।" हे भिक्षुओ ! तुम जानते हो कि यह केवल लोक-व्यवद्ार के 
वचनमातर, प्रतिज्ञामात्त, व्यवहार जत्तुमात्त हैं क्योंकि पुदयल में केवल अनित्य संस्कृत हेतु 
प्रत्यय वस्तु हैं । 


भगवतु का वचन है कि नींत्वर्थ सूत्र प्रतिसरण हैं । जिस पूत्र को हम उद्धृत कर 
रहे हैं, वह नीतार्थ है। उसका एक भिन्‍न अर्थ नहीं हो सकता ।* 





१. नोचे देखिये, प्ृ० २५६, टि० १ । 


२. चार प्रतिसरण का सूत्र २.४६ की व्याख्या अनुवाद पृ० २२६ में उद्ध त है-- 
चत्वारीमानि भिक्षव: प्रतिसरणानि ॥ कतमानि चत्वारि। धर्म. प्रतिप्तर्ण न पदणलः । 
अथ: प्रतिसरणं न व्यञ्जनम्‌ | नोताब॑ सूत्र प्रतितरणं त नेयाथंम्‌ । ज्ञान प्रतिसरणं न 
विज्ञानम्‌ । 

महाव्युत्यत्ति, ७४, जहाँ क्रम दूसरा हैं--अर्थ प्रतिसरणेन भवितव्य न व्यठंजन- 
प्रतिसरणेत, धर्म'*'ज्ञान'“, नीतायंपुत्र प्रतिसरणेत-*“**“' ( हियेन-जाड, नन्जियो, ११७७ 
टोडियो, १८.७, १० ए)। 

धससंब्रह, ५३; सूृत्रालंकार, १८.३१-३३; जे. एएस. १४:८२, २,२६८, मध्यमक- 
वृत्ति, २६८, ५६८ ।॥ 

प्रल्सिरण, प्रतिशरण (दिव्य, ४२७, २२, १७६, २६, जहाँ सम्पादक “ 
7970७! अनुवाद देते हैं ।) 

(१) बोधिसत्त्वभुसि, १, १७। 

कथ बोधिसत्त्वश्चतुषु प्रतिसरणेषु प्रयुन्यते | 

इह बोधिसत्व: अर्थार्थी परतो घर्मं शणोति न ध्यञ्ञनामति “संस्काराथी । अर्थार्थो 
धर्म ध्ृण्चन न व्यक्षनाथ्थों प्रकृयापि वाचा घधर्में देश्यमानम अथ ग्रलिपुणो । बोधिसत्त्व 
सत्कृत्य श्ुणोति। 

पुनर्‌ बोधिसत्त्व: कालापदेश महापदेश च (दीघ, २.१२४, आदि) यथाघ्रतं प्रजानाति। 
प्रजानन्‌ युक्तिप्रतिसरणों भवति न स्थविरेणाभिज्ञानेन वा पदमलेन तथायतेत वा संघेंत वा 
इसे धर्मा भाषिता इति प॒ुदगलप्रतिसतरणों भवति । स एवं युक्तिप्रतितरणों न पुद्न॑लप्रति 
सरणस तत्त्वार्यानू न विचलति अपरप्रत्ययश्च भति घर्मेंषु | [अपरकप्रत्वयय, मध्यमंय 
२४.८] । पनर बोधिप्ततत्वस्तथागते निविष्ट््रद्धों 'नविष्ठप्रताद एकान्तिको वचस्थभिप्रंसन्‍नस 
तथागतनीताथ सृत्र प्रतितरति न नेयाथ म्‌ । नीतार्थ सूत्र प्रतिप्तरन्नसंहार्यों भवत्यस्माद ध्म- 
विनयातु । तत्न हि नेयार्थस्य सुत्नस्य तानामुखप्रकृतार्थविभागो5निश्चित: संदेहुकारो भवति। 
सचेत्‌ पनर्‌ बोधिसत्त्वों नीताथ 5पि सूत्रेंउने कान्तिक: स्थाद एवस्‌ जसौ संहा्य: स्थाद अस्माद 
धर्मविभयात्‌ । 
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(२४७ | इसके अतिरिक्त १. भगवत्‌ एक ब्राह्मण से कहते हैं--“'यदि मैं कहता हूँ 
कि सर्व अस्ति तो इसका अर्थ द्वादश आयत्तन--- 


पुतर्‌ बोधिसत्त्व: अधिगमज्ञाने सादर्शी (?) भवति न च श्र॒तचिताधर्मा्था विज्ञान- 
मात्रके । स यद भावतामयेन ज्ञानेन ज्ञातव्यं न तच्छक्यं शतचिन्ताविज्ञानमात्रकेत 
विज्ञातुम्‌ इति विदित्वा परम्गम्भीरानपि तथागतभाषितान्‌ धर्मान्‌ श्रत्वा न ब्रतिक्षिपतति 
नापवदति । 

एवं “'चतुर्णाँ प्रामाण्यं प्रकाशित भाषितस्याथेस्थ युकक्‍तेः शास्तुर भावनामयस्य 
घाधिगमनज्ञानस्य । 

(२) अर्थ: प्रतिसरणसु'* ““।--महावर्ग, १.२३, ४, मज्मिम, २.२४० में यह 
विचार व्यक्त किया गया हैं; लंका में यह विचार सुपललबधित है--अर्थंप्रतिसरणेत्र 
सवितव्यम्रु “'*** “ओर फिर अर्थानुसारिणा भवितव्यम्‌ न देशनाभिलाषाशिनिविष्टेन | व्यञ्जन 
उस अंग्रुलि के समान है जो उस वस्तु का स्पश करती है जिमते हम दिखाना चाहते हैं । बस्तु- 
दर्शन के लिए अंगुलि का हटाना आवश्यक है (लंका से सुभाषितसंगह, बेंडल द्वारा सम्पादित 
आगे ३४ में उद्ध त) । जक्ला ओर व्यञज्जन के सम्बन्ध पर, दीध ३.१२७-१२४, ने त्तिपकरण 
र१॥ 2 

(३) धर्म: 5 (रण न पुदूगल:---दूसरा पाठ--.प्रक्तितप्रतिसरणों भवति न पुदुगल- 
प्रतिसरण: । 

... धर्म प्रतिसरण है, किसी का प्रासाण्य नहों, चाहे बुद्ध ही क्‍यों न हों । 7ह सज्किमत 
१.२६५ का मत है। जो कहता है कि--इन धर्मों की देशना स्थविर ने दी है, अभिज्ञा 
समन्वागत पुरुष ने दो है, तथागत ने दी है, संघ ने दो है, वह पुद्गल प्रतिसरण है ” महाप- 
देशास, नीचे पृ० २५२, दि० २ के सिद्धान्त को ध्यान में रखिये । 

(४) नीता .युत्र विभक्‍तार्थ सुत्र है, 'इस सूत्र का अर्थ निश्चित होता है ।' नेता 
सूत्र का अर्थ अुल्ि(रचत होता है। उसे निश्चित करना है (३.२८ की व्याख्या) ।-- 
४.३है, पृ० #६ नोताथ सुत्र के लिए अधभ्यर्थना ।--वसुमित्र, 5०८८४ (संप्रदाय) 

अंगुत्तर, १.६० ही एक ऐपा पिटक-वचन है जो यहाँ रोचक होमा--तथागत के 
“बचन नहीं हैं, उन्हें तथागत का बताना; तथागत के वचन को उनका वचन करके न मानना; 
नीतत्व सुत्तन्त को नेय्यत्थ मानना और इसके विपरीत । [दीघ, ३.१२७-१२८, वह सूत्र जो 
व्यण्जनत: अप्रमस है, किन्तु अर्थ त: दुग हीत है, यह्‌ विचार नीतत्यथ ओर नेय्यत्य सुद्ध के भेद 
को उपनीत कर सकता है।|. 

नेत्तिप्फकरण में नोतत्थ और नेय्यत्य [जिसका अर्थ व्यज्जन के अनुसार है, यथा- 
रुतबसेन आतब्बत्यम, जिसका अथ चिल्ता से निर्धारित होता है, निद्धारेत्वा गहेतब्बत्थम | 
दोपबंश [ओल्डनबर्ग संस्करण, पृ० २६) में यह कथावत्थु को टोका की भमिका में (जे पी 
टो एस. १८८६, परृ०३) उद्ध,त है। “परियायज्ञाषित ओर निष्परियायभाषित का व्यतिकरण 
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__ [२४८] (१.२० ए) से है।" इसलिए यदि पुदुगल बारह बायतनों* में संगृहीत 
(तुलना कौजिए विसुद्धिमरग, ४७२, ४ै९--जिसे अक्षरत: गहीत न करना चाहिए ओर 
जिसे अक्ष रत: गृहीत करना चाहिए) नीतत्य और नेय्यत्य जो किसी विशेष अभिप्राय से 
कहा गया है (संधाय भणित) उसका (यथाभूत अर्थ से भिन्‍न। अर्थक देना, इज व्यञ्जन का 
आदर करना, अर्थ को विनष्ट करता, सदुश सुत्रों को रक्षा करना ***** 7 

अत्थसालिनी, &१-आप जिस सुत्र को उदाहुत करते हैं, हम उसके अर्थगौरव 
को तोलते हैं ।” 

संघम्तद, २.२४ (टोकियो २३,४ ३३ वी १६)--स्थविर के अनुसार तथागत 
प्राषित (नेत्तिप्पफरण, २१ का अहच्चवचन) सकल आय देशना नीतार्थ सूत्र हैं, अन्य घत्र 
अनोतार्थ हैं । संघभद्र पहले ही सूचित करते हैं कि यह अर्थशास्त्र में नहों है, इसलिए 
इसको युक्ति अयथार्थ हे क्योंकि ऐसे सत्र हैं जो बुद्धभाषित नहीं हैं और नीता हैं और 
इसके विपरीत ऐसे सूत्र हैं जो बुद्धभाषित हैं और नीताय॑ं नहों हैं उदाहरण देते हें, 
“अभिमान के अतिरिक्त यह कहना असम्झव है, में आकाश का आलम्बन लिए बिना 
अनिमित्त सें समापन्‍त हुंगा” [यह बुद्ध-बचन नहीं है तिस पर भी यह घ॒त्र नीता है|" **' 

जंसा हम वास्सीलोव, ३२६ में पाते हैं, मध्यमरावतार, ६.८४ के निकाय सूत्रों को 
हम दो भागों में विभक्त करने में सहमत नहीं हैं । 

(५) हम देख चुके हैं क्रि बोधिसत्त्वभुमि के अनुसार अधिमम ज्ञान भावनामयो प्रज्ञा 
है, रिन्तु विज्ञान श्ुतचिन्तामयी प्रज्ञा है। विश्नज्यवादियों के अनुसार ज्ञान स्वयं शुभ्त है, 
विज्ञान जब ज्ञान से संप्रयुक्त होता है, तब शुभ्त होता हैं [कोश, ४.८ बो, पु० ३३, 
टि० ३] -इसका यह अर्थ हो सकता है कि ज्ञान लोकोत्तर ज्ञान है और विज्ञान जो लोकिक 
ज्ञान है, तभी शुभ होता है जब यह लोकोत्त र ज्ञान के समानन्तर होता है । ४.७५ के अनु- 
सार पूर्वाचार्यों का मत है कि अधिगत (भावना में जो ज्ञान प्राप्त होता है) विज्ञान संगहीत 
है, #न्‍तु यहाँ लोकिक भावना का प्रश्न है। [चतुःअतिसरण सत्न में ज्ञान का अर्थ आर्य- 
ज्ञान श्रेष्ठ अनासत्‌ ज्ञान है, जेसे प्रज्ञा सब प्रज्ञाओं में अव्याकृत, क्लिष्ट, कुशल--अनात्रव 
प्रज्ञा है। | ऊपर देखिये पृ० २४४, टि० १, २ । 

मध्यमकव॒त्ति, ४.१६, १० ६५, ७४ में कुछ टिप्पणियाँ हैं । बाता, ३.४१, ६.८, 
७.२, €,९, ९८.७२ ॥ 

१. संयुत्त, १३, १६-- सर्व अर्थात्‌ बारह आयतन आर्थात्‌ चल्ु श्रोत्नाविः; कोश, 
५. अनुवाद, पृ० ६४, महानिद स १३३, संयुत्त, ४.१४ : सब्ब वृच्चति द्वावशायतनानि। 

सर्व सब्ब पर कोश, ४.२७ सी, वारेन, पृ० १५८, भीमती रीज डंविड्स, प्वॉइन्ट्स 
आब कान्‍्ट्रोवर्सो, ८५, स्वेखास्को, सेन्ट्रल कान्शेप्सन्‌ ५; निर्वाण (१६२५), पृ० १३६। 

२. शुआन- चाड़ पुद्सल का यहां यह अनुवाद देते हैं>लजो अनेक प्रतिसन्धियों में 
जन्म ग्रहण करता है', ऊपर पृ० २४४, ढि० मे । 

२६ 
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नहीं है तो इसका अस्तित्व नृष्टों है; यदि वह उनमें संगृहीत है तो यह नहीं कहना चाहिए 
कि यह अवक्तब्य है । 


२. वात्सीपुत्रीयों के निकाय में एक सूत्र पठित है जो इस प्रकार है--/हे भिक्षु ! 
तथागत रूप चक्षु“**** [बर्थात्‌ु बारह आयतन] को संगृहीत कर सर्व कहते हैं। यह 
सिद्ध करता है कि सर्व का अस्तित्व है, सर्व ज्ञाच स्वतन्त्र धर्म है । किन्तु यहाँ कोई पुद्दंगल 
नहीं है-- यह कैसे कह सकते हैं कि पुद्गल द्रव्य-सत्‌ है ? 


[४६] ३. बिम्बसार सूत्र का वचन है कि “बाल अश्वुतवान पृथग्जन प्रज्प्ति में 
अनुपतित हो एक आत्मा की कल्पना करता है, किन्तु न आत्मा है, न आत्मीय है; केवल 
दुःखमय अनागत प्रत्युत्पन्त और अतीत धर्म है [78५ 


४. अहंती भिक्षुणी शिला मार से कहती है--“तुम्हारा यह मत विपर्यस्त है कि 
संस्कृत स्कन्चों में (संस्कारों में) जो शुन्य है, एक सत्य है, इसलिए तुम कुदृष्टि में बनुपतित 
हुए हो (कुदृष्टिगत) । बुद्धिमान पुरुष जानते हैं कि इस सत्तव का अस्तित्व नहीं है । जिस 
प्रकार अंग-संभार को रथ का नाम देते हैं, उसी प्रकार लोक में सत्त्व शब्द का व्यवहार 
होता है--यह जानना आवश्यक है कि स्कन्ध समुदाय है ।”* 


४. क्षुद्रागम) में बुद्ध ब्राह्मण बादरि से कहते हैं*--“बादरि ! जो आर्य सत्तवों 
१. कोश, ६.२८ ए-बी में यह सत्र उद्धत है (कॉस्मॉलोजी बुद्धीक, पृ० ४ ४) । 


ध्यप्कवृत्ति, ६ के आरम्भ में उद्धत सूत्र के हम तुलना कर सकते हैं (शिक्षा- 
समुच्चय, २४२, सध्यमकावतार,; २१७, बोधिचर्यावत्तार, ६.७३, पितापुत्रसमागम से उद्धत) 
--जालो सिक्षवों (या महाराज) अश्ुतवान्‌ पृथर्जनः प्रशमस्तिम्‌ अनुपतितश्चक्षया रूपाणि 
दुष्ट्वा सौमनस्यस्थानीयान्यभिनिविसते*****' ३.२८ की व्याख्या--प्रश्नप्तिमु अनुपतित इति 
यथा संज्ञा च व्यवहारस्तथानुगरत: [यह बगल आदि का लक्षण देती है] । यहाँ व्याख्या इस 
: प्रकार है--यक्न व प्रज्ञप्ति: कृता आत्मा इति व्यवहारार्थ तत्नवात्मेत्यप्रिनिविष्ट इत्यर्थ: । 


२. परमाथ में पहला श्लोक नहीं है । ह 


शिला -- पर्वेतखण्ड, नि:सन्देह यह थेरयाथा ५७-४ड को सेला है जो मार से बात 
करती है +--सयुत्त, १.१३२४ में यह श्लोक वजिरा के बताये गये हैं, इसका अनुवाद साम्स 
. 4ए४ब87, पृ० १६० में है। ( कथादत्यू, अनुवाद, पृ० ६१, सध्यमकावतार, २४७६, 
५७) । ' 
३, शुआन-चाड ---आमम में; परसार्थ---सिआओ-आगमस! । [वन्जियो, ५४६]। 
बद्ध-धरणि-फल ४ ( शुआन-चाड ), . तरंग--आवत्त क्रमना--लाभ (परमसार्थ ) 
श्लेखात्की का पाठ बादरायंण है। है 


कक 
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का ज्ञान रखता है, वह समस्त राग से अपने 
पते को विपुक्त कर सकता है--चित्त हे संक्लेश 
ओर चित्त से व्यवदान |" न्‍ के 


[२५० | वास्तव में आत्मा असम स्वभाव नहीं है; विपर्ययवश् लोग समझते हैं कि 
आत्मा का अस्तित्व है, यहाँ सत्त्व है, न आत्मा, किन्तु केवल सहेतुक धर्म है--स्कत्घ, 


आयतन धातु--यह बारह भवांग हैं--इनमें अन्वेषण करने से किसी पुदुगल की उपलब्धि 
नहीं होती ।* यह देखकर कि शुन्य है, तुम देखते हो कि बहिर्गत शुन्य है? तथा कोई ऐसा 


योगी नहीं है जो शुन्य की भावना करता हो ॥१”* 
६. सृत्र-वचन है कि--“आत्साभिनिवेश्ञ से पाँच आदीनव होते हैं-- 


१. परमसार्थ--बादरि, सुनो ! [तुम। सकल राग से अपने को मुक्त करने को शक्ति 


[प्राप्त करोगे] यही चित्त सक्‍्लिष्ट है; वहाँ चित्त का व्यवदान है, आत्मा आत्मस्वसाथ 
नहीं है, विपयेयवश लोग कल्पना करते हैं; न सत्त्व है, न बन्तु; केवल धर्म है--हेतु और 
फल । 
विभाषा, १४२, १०-चित्त के विज्ञेब ओर संक्लेश से विक्षिप्त संक्लिष्ट होता है, 
लित्त के ब्यवदान से सत्त्व विशुद्ध होता है । पुरुषेन्द्रिय बोर स्त्रीन्द्रिय का सत्वभेद ओर 
सत्व-विकल्पभेद (कोश, २, अनुवाद पृ० १०४ में देखिये) यह्‌ अधिपतिभाव है। किओकुया 
सूछ्ति करते हैं--प्रथम इलोक में आय सत्यक्षवषण का उपदेश है । 
२, नास्‍्तीह सत्व अत्मा व [छर्मा एबं सहेतुका। । द 
द्ादइशसु भवांगेषु. स्कन्धायतनधातुु । 
] पुदगलो नोपलभ्यते ४ 
३, बिभाषा, ८; ४--शत्कायदृष्टि का प्रतिपक्ष अध्यात्मशुल्शता आदि १० प्रकार 
की शुन्यता है । [महाव्पुत्पत्ति, रे७ की अधिक पूर्ण सूची देखिये---सध्यमकावतार, *.॥5० 
_-शतसाहस्नरिका, २१४५; अभिसमय,२० शुन्यता || 
किओकुगा संपुक्तहदय (? चस्जिओं, १२८७), ७,७ । 
४. शुन्यस्‌ आध्यात्मिक पश्यन्‌ पश्य शूल्य बहियतम्‌ । 
न विद्यते सोडपि कश्चिद्‌ यो भावयति शुत्यताम्‌ ॥। 
में इस तीसरे श्लोक ( पश्य पश्य, पाठ के साथ )को 
झगवद वचन बताया है । चीनी भाषात्तरों का पाठ पश्यन्‌ पश्य है । “जैसे तुम देखते हो कि 
आध्यात्मिक शुत्य है” (परमार्थ और शुआतचाडः ) । गोडपादकारिका (इसके बारे में संदेह 
है कि यह बोद़ों के शास्त्र का अनुकरण करती है या नहीं--तत्वम्‌ आध्यात्मिक दुष्ट्वा 
तत्व तु बाह्मतः (३. ३८) । शुआन-चाडः अन्तिम पंक्तियों का अनुवाद करते हैं--“शुन्पता 
की सावना करने वाला कोई योगी नहीं ,है. ४” व्याबया को टीका--योग्यपि नास्ति बयः 


शून्यताम्‌ अभ्यस्यति । 


मध्यमकव त्ति , पु० २४८ 
चर 
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[२५१] उसकी आत्मदुष्टि, सत्वदृष्टि, जीवदृष्टि होती है : वह तीथिकों से विशिष्ट 
नहीं होता, वह उन्मार्ग में प्रतिपन्‍न होता है, उसका चित्त शुन्यता में प्रवेश चहीं करता, 
उसका चित्त सुप्रसन्‍न नहीं होता, वह सौमनस्य से स्थिर नहीं द्ोता, वह अधिमुक्ति नहीं 
करता, भार्यधर्म उसमें विशुद्ध नहीं होते । 

वात्सीपृत्रीय--यहु वचन प्रमाण नहीं है क्योंकि हमारे निकाय में यह पठित 
नहीं है। 

फिर तुम्हारे सिद्धान्त में कौन प्रमाण माना जाता है--तुम्हारा निकाय या बुढ़- 
वचन ? यदि तुम निकाय को प्रमाण मानते हो तो बुद्ध तुम्हारे शास्ता' नहों हैं गौर तुम 
' शाक्‍य पुत्र नहीं हो । यदि बुद्ध तुम्हारे लिए प्रमाण हैं तो तुम सब बुद्ध-भाषित को प्रमाण 
क्यों नहीं मानते 

वात्सीपुत्रीय--यहू वचन प्रामाणिक बुद्ध-बचन * नहीं है क्योंकि हमारे निकाय में 
यह पठित नहीं है । द 

यह उचित युक्ति नहीं है । तुम पूछोगे क्यों ? इसलिए--- 

४. यह सूत्र (स्चेखास्कों के अनुसार क्षद्रागम) सुत्रालंकार, १८५.१०१ (पूृ० १५८) 
में दिया है ओर पंचक से उद्धत हुआ है (पंचकेषु, चीनी सेंग बाउ (१६श8-फ़०ए) सूत्र 
में >पंचोत्तर ? एस० लेबी)-- पंचकेषु पंचादीनवा आत्मोपलम्भ इति देशित: । आत्मद॒ष्टिर 
भवति जीवद॒ष्टि: । निविशेषो भवति तोथिक: । उन्प्रागंप्रतिपन्‍तों भवति । शुन्यतायाम अस्य 
चित्त न प्रस्कन्‍्दर्ति न प्रसीदर्ति न संतिष्ठते नाधिमुच्यते । आर्यंधर्मा अस्य न व्पवदायन्ते । 


तिब्बती भाषान्तर और व्याख्या इन पाठों का समर्थन करते हैं; इस विशेषता के 
साथ कि तिब्बतोी भाषान्तर का मूल --आत्मद्ष्टिर भवति सत्त्ववृष्टिर जीवदृष्टिः होना 
चाहिए । व्याब्या में भी इसो अकार हे--आत्मदष्टिर भ्रवति यावज्जीवदृष्टिर्‌ इति प्रथम 
आदोनवः ।--शुआनचाडः और परसार्थ में जीवदृष्टि के स्थान में “दुृष्टिगत में अनुपतित 
होता है! है । अंगुत्तर, २.२४६ में प्रस्कन्धति-वाक्‍्य है। दीघ, ३.२४०, संयुक्त, २-१३३** 
में निव्बाने चित्त न पक्खन्दति न प्पसीदति लत संतिदठति न विम्रुच्चन्ति (पाठान्तर नाधि- 
मुच्चति) । परितस्सना उपादांतस्‌ उप्पज्जति पच्चुदावत्तति मामसम्‌ [ संयुत्त के सम्पादक 
परितस्सना के आगे विर्म-चिह्ध देते हैं ।] 

१, न तहि तेषां बुद्ध: शास्ता । 

२, न किलेतद्‌ बुद्धधधनमिति ।--ब्याख्या--केनाध्वध्यारोपितान्येतानि सत्नाणीत्य- 
सिप्राय: । | 

ए. “तथागत भाषित सूत्र ( तथायतभाषित ) जो गम्भीर हैं, जो गुवेतर हैं, जो « 
लोकोत्तर हैं (लोकुत्तरो, जो शुन्यता की देशना करते हैं (शूब्मतापटिसंयुत्त), उनको वह 
श्रद्धापूर्वक नहीं सुनेंगे, वह अन्यचित्त हो उंनकी सत्यता को स्वीकार नहीं करेंगे (अज्ञाचिततम्‌ 
न उपट्ठापेस्सन्ति) किन्तु वह फविकृत (कविकत) काव्यसय (कार्वेय्य) ललितसत्वरब्यञ्जन- 


नवम कोशस्थान २२६ 


[२४२] कि अन्य सत्त्व निकायों * में यह सूत्र पठित हैं क्योंकि यह सूत्र अन्य 
सूत्रों के विरुद्ध नहीं हैं और धर्मता के ही विरुद्ध हैं।* और जब तुम यह कहकर कि यह 
प्रामाणिक नहीं हैं क्योंकि हमारे निकाय में यह पठित नहीं हैं, इनका प्रतिवारण करने 
का दुःसाहस करते हो तो यह तुम्हारी निरी निर्लज्जता हैं और शिष्ट व्यवहार के प्रति- 
कूल है । 

सृत्र में वात्सीपुत्रीय की प्रतिज्ञा और सी अग्राह्म है क्योंकि उनके निकाय 
में एक सूत्र पठित है जिसका वचन है कि “धर्म अनात्म है बोर उनमें आत्मा विद्यमान 
नहीं है ३ ; हे 

वात्सीपुत्रीय - इसमें सन्देह नहों कि यह सूज हमारे यहाँ पठित है। किल्तु पुद्गल 
धर्म नहीं है, धर्म उसके आश्रय हैं। यह इन धर्मों से अन्य भी नहीं है । इसलिए कहा गया 
है कि धर्म अनात्मा है । 

बहुत अच्छा; किन्तु इसका परिणाम यह है कि पुदुगल मनोविज्ञान से विज्ञय नहीं 

है क्योंकि सूत्र स्पष्ट रूप से व्यवस्थापित करता है कि मचोविज्ञान दो प्रत्ययवश उत्तपन्न 


युक्त बाह्य (बाहिरक) श्रावकभाधित सूत्रों में ( सावकप्माषित ) श्रतिपन होंगे""इस तरह 
प्रकार के सूत्रों का लोप हो जायगा..... ”' (समुत्त, २.२६७)। 

अष्टसाहलि का, ३२८ यद्‌ एतत्त्ववेदानीं सुत्र नंतंद्‌ बुद्धवचनम्‌ कविकृंत काब्यम्‌ 
एतत । यत्‌ पुनर्‌ इदम्‌ अह भाषे एतद बुद्धभाषितम्‌ एतद्‌ बुद्ध वचनम्‌ । 

बी. संघमद्र, टोकियो, २३.२; ए, २४ बी (निर्वाण का अनुवाद, १६२५, पृ० 
२३)! मूलसंगीतिज्न श, कोश, २.१२ डो, १३ ए (ककिन्‌ के गोत,; मुक्तक सूत्र, ३.४ सो, 
अपाठ एवं, नीचे पृु० २४४, दि० १॥ 

स॒त्रों के व्यग्जन पर शास्त्रा्, २.३० बो ओर अन्यत्र | 

१. सर्वनिकायास्तरेष्चिति स्याल्या--ताम्रपर्णीय निकायादिषु । [१. ७ए, अनुवाद 
पृ० ३२ को व्याध्या में ताञ्रपर्णीय के निकाय का उल्लेख है ।] 

२. न धर्मर्ता बाधघत इति प्रतोत्यसमुत्पादधर्मताम । 

चार महापदेशों पर सत्र देखिये दोधघ, २-१२३, डायलाग्स, २.१३३, टिप्पणी, 
अंगुत्तर, २.१६७, नेत्ति करण, रप-रर रीज डंविड्स --स्टोडो महापदेश को विभकत 
करते हैं, यह नेत्ति के टीकाकार के विरुद्ध है) और यह चवियम कि जो सुत्र में है'"““' जो 
घ॒र्मता को बाधित नहीं करता (अर्थात्‌ पटिच्समुप्पाद, नेत्ति), सुत्रालंकार, १.१०, बोधि- 
चर्यावतार, 4.४२, पृ० ४३१, अभिससयालंकारालोक ।--कालापदेश, पृ० २४६, 
_ टि० २। 

३. सर्वे धर्मा अनात्मान: (संयुक्त, १०,७) ।--थध्याब्या--त चेत आत्मस्वभावाः 
न चंतेष्वात्मा विद्यत इत्यनात्मानः । सूत्रालंकार,, १८-१०१ (प० १५८) - घर्मोहानेषु सर्व 
धर्मा अनात्मान इति देशितम्‌ । 


२३० अभिधर्मकोश 
होता है--मनस्‌ और धर्म ।" इसके अतिरिक्त तुम इस सूत्र का क्‍या अर्थ करोगे कि 


पट 
जिसका वचन है कि “अनात्म में आत्मा को देखना यह संज्ञाविपर्यास, चित्तविपर्यास, 


दृष्टिविपर्यास हैं।” * 

वात्सीपुत्रीय “इस सूत्र का वचन है कि अनात्मा में आत्मा को देखना विपर्यास है; 
सूत्र यह नहीं कहता कि जो आत्मस्वभाव है, उसमें आत्मा को देखना विपर्यास है। 

[२५३ अनात्मा का क्या अर्थ है ? क्या आप कहते हैं कि यह स्कन्‍्ध, आयतन 
और धातु है ? यह आपके वाद के विरुद्ध है कि पुदूगल रूपादि से न अनन्य है, न अन्य । 

--इसके अतिरिक्त सूत्र ३ वचन है--“भिक्षुओ ! यह जानो कि सब ब्राह्मण श्रमण जो 

आत्म को मानते हैं, केवल पाँच उपादान स्कन्धर को मानते हैं ?” इसलिए आत्मा में नहीं, 
आत्मा के कारण नहों, किन्तु अनात्म धर्मों में जिनमें विपरयास के कारण आत्मा की कल्पना 
करते हैं, आत्मग्राह होता है ।* सूत्र-वचन है---“वह सब जो अपने अनेकविध पूर्वनिवासों 
का स्मरण कर चुके हैं, करते हैं या करेंगे; उनकी इस स्मृति का आलम्बन केवल पाँच 
उपादान स्कन्ध हैं 7” इसलिए पुद्गल का अस्तित्व नहीं है । 

वात्सीपुत्रीय - किन्तु यही सूत्र कहता है कि “अतीत अध्व में मैं रूपवान्‌ था।””६ 

इस वचन का अभिप्राय यह दिखलाता है कि जो आर्य अपने पूर्वनिवासों का 
. स्मरण कर सकता है, वह इन निवासों में अपनी संतान के लिए विशिष्ट लक्षणों का भी स्मरण 
करता है । किन्तु बुद्ध यह नहीं कहते कि वहू एक पुदुगलवश सत्य को देखते हैं जो एक 


....__., दय॑ प्रतोत्य--यवि सनोविज्ञान का आलस्बन पुदगल होटा तो यह पुदुगल को 
आलस्वन अत्यय बना उत्पन्न हुआ होता। 

२. अगुत्तर, २.४२; कोश, ५६। 

३- नात्मा स्कन्धायतनधातव:, यह वाद नो तु वकतब्यं रूपाणि वा नो वा (ऊपर, पु० 
२३८५ दि० ३ ) 

४. संयुत्त, ३.४७६--ये फेचि भिक्षये समणा वा ब्राह्मणा वा अनेकविहितम्‌ अत्ताम॑ 
समनृपस्समाना समनुपस्सन्ति सब्बे ते पंचुपादानक्खन्धे समनृपस्सल्ति एतेस वा अज्ञजतरसम्‌ 
“मध्यसकावतार, ६.१२६ सो-डी सें यही सूत्र उद्धत है । 

५, सर्वे एवानात्मन्यात्मग्राह:। विज्ञाषा, 5, ७,--आत्मन को अभिन्‍नलक्षण, 
अविशिष्ठलक्षण, नित्य, अविकार, जाति, जरा-रोग-मरणरहित मानते हैं । तीथिक यह कचस्े 
कहता है--गोतम ! मेरा विचार है कि रूप आत्मन है ? रूप आत्मन क्यों नहीं है, इस पर 
७-१३ ए देखिये । 

सेंयुत, २, १४--[थि केचिद्‌ अनेविध॑ पुर्वनिवासमस्‌ '***** ] इसानूएवं ,पंचोपादान- 
स्कन्धान्‌ समनुस्मरन्त: समन्वस्माषु: समनुस्मार्रान्ति समनुस्मरिष्यन्ति वा। 

७. रूपवान अहूं बभुवातीतेडध्वनि ।--अहस्‌ शब्द से केवल पुदुगल की अश्रज्ञप्ति 


होती है । 


नंवम कोशस्थान * २३१ 


पूर्वंभव में ऐसे . पद से समन्‍्वागत था--क्योंकि ऐसा सोचना सत्यकायदृष्टि में अनुषतित 
होना होगा । 


[२४४ | यदि इस वचन का यही अर्थ है, यही एक ही शरण है कि इस वचन को 
अप्रामाणिक कहुकर अस्वीकार कर दिया जाय ।?--हम यह निर्णय करते हैं कि जब सूत्र 
आत्मा को रूपादि से समन्वागत बताता है तो इसका अभिप्राय पुदुगल प्रज्ञप्ति से है, जैसे 
लोक में राशि बहु के समुदाय मात्र को कहते हैं जिसमें कोई एकल नंहीं होता, या जल- 
धारा बहुक्षण में समवाहित जल को कहते हैं जिसमें नरन्तर्य मात्र है, नित्यता नहीं है ।* 

वात्सीपुत्रीय उस अवस्था में भगवत्‌ स्वज्ञ नहीं हैं क्योंकि यह देखते हुए कि 
चित्त-चैत्त विपरिणामी हैं, क्षण-क्षण पर उत्पन्न और विरुद्ध होते हैं । चित्त-चेत्त सब धर्मों 
को नहीं जान सकते । केवल आत्मा पुदुगल में सर्वज्ञता हो सकती है | 

हम उत्तर देते हैं कि यदि पुदुगल की मृत्यु चित्त से निषेध के साथ नहीं होती तो 
पुदंगल शाश्वत है--यह वाद आपके उस वाद के विरुद्ध हैं जो कहता है कि पुदुगल के 
विषय में यह चद्ीं कहा जा सकता कि यह शाश्वत है या अज्ञाश्वत। जहाँ तक हमारा 
सम्बन्ध है, हम (यहाँ सांधिकों के समान) यह नहीं कहते कि यथा बुद्ध इस अर्थ में सर्वज्ञ 
हैं कि वह एक ही काल में सब धर्मों को जानते हैं। बुद्ध शब्द से एक सन्तान-विशेष 

कम्पित होता है। 

१. अपाठ एवं चात्र शरणम्‌ स्थात्‌ू--यदि अहम्‌ शब्द का अर्थ बही है जो आए 
कहते हैं तो बुद्ध जब॒अहम्‌ कहते हैं तो वहू सत्कायदुष्टि से श्लिष्ट होते हैं, जेसा तुम 
जानते हों कि सत्कायदृष्टि विशकोटिक हे--छूपम्‌ आत्मेति समनुप्श्यति रूपवन्तम्‌ आत्मा- 
नस 7] आत्सीय रूपस्‌*“रूपे आत्मानम्‌ ***** (सहाध्युत्पत्ति, २०८; सध्यम, ५८,१; 
संयुतत, ३.२, १६ इत्यादि) | - विभाषा चार उदाहरण देतो हैं जो महाव्युत्यत्ति में उद्ध त 
किये यये हैं -स्वासिवत्‌, अलंकारवत, भृत्यवत्‌, भाजनवत्‌ ) 

२. राशिधारादिवत ।-व्याख्या--एकस्मिन्‌. क्षण समवहितानों वहुनारशि:। 
बहुषु क्षणेषु समवहितातां धारा । राशिद्ष्टान्तेन बहुषु धर्मेषु पुद्पलप्रन्नतिप्त दर्शवति । घारा 
दृष्टान्तेन बहुत्वे सति रूपबेदनादीनां स्कन्धानां प्रवाहें पुद्लप्रज्ञप्ति दर्शबति--जेसा कि 
आदि शब्द सूचित करठा है; अन्य उदाहरण हैं-- उराहरणार्थ रच (यावक) । 

३ किमोंकुगा (विभाषा, ६, ७) उद्ध त करते हैं---'यथा वाश्सीपुन्नीय कहते हैं, पुदमल 
ज्ञाता है, ज्ञान ज्ञाता नहों है ।”” 

४. समयभेद को टोका के अनुसार महासाधिक का सत है कि अनेक कल्पों में चित्त 
का भभ्याप्त करके बुद्ध एक चित्त क्षण में सब धर्मे-स्वभ्ताव विशेष को जान सकते हैं, किओ- 
कुगा (विभाषा, ६, ८५) उद्धुत करते हैं, “कोई ऐसा ज्ञान है जो सब धर्मों को जान सके ? 
हु, लोकसंवृत्तिज्ञान““? (देखिये कोश ७.१८ सी) ।-- संयुत्त हृदय (नसन्जिश्री, १२८७)-- ह 


२३२ अभिधमंकौश : 


[२५४] इस सन्‍्तति का यह विशेष सामथ्यं है कि चित्त के आभोगमात्र से ही 
तत्काल उस अर्थ का अविपरीत ज्ञान उत्पन्न होता है जिसके सम्बन्ध में ज्ञान की इच्छा 
उदय हुई है, इस सन्‍्तति को इसलिए सर्वज्ञ कहते हैं ।' एक चित्तक्षण सर्वज्ञान का सामर्थ्य 
नहों रखता । इस सम्बन्ध में एक श्लोक है, “जिस प्रकार अग्नि अपने सनन्‍्तान के सामर्थ्य 
से सबको भस्मात्‌ करता है, उसी प्रकार, न कि सर्वज्ञ युगपद ज्ञान से सर्वज्ञ जानते 


हैं!” 

वात्सीपुत्रीय. आप यह कैसे सिद्ध करते हैं कि सर्वज्ञ शब्द सन्‍्तति के लिए है, 
कि सर्वज्ञ आत्मा के लिए ? 

अतीत प्र॒त्युत्पन्न अनागत बुद्धों के आगम विषय में यह कहा गया है (अतीतादि- 
वचनात्‌) । उदाहरणार्थ, हम श्लोक उद्धृत करते है--भतीत बुद्ध, अनागत बुद्ध, श्रत्युत्पन्न 
बुद्ध बहुतों के शोंक का नाश करते हैं ।* किन्तु आपके सिद्धांत में एक स्कन्ध तीन अध्व के 

होते हैं, पुदुगल के नहीं । 
--- हाँ, सर्वज्ञान क्योंकि यह सर्व को जानता है। सर्व से तात्वयं बारह आयतन, उनहे 
विशेष लक्षण ओर साप्तान्य लक्षण से है । देखिये ७, पृ० ८५२ | बुद्ध की संर्वज्ञता, उनका 
अनायत अध्व-विषयक ज्ञान आदि पर कोश, १.१, २.६२, पृ० ३०४, २४, प० ८२, २७ ए 
देखिये । 

१. बुद्धाउयायाः सन्ततेर्‌ इदं सामथ्यं यद आभोगमात्र णा विपरीत ज्ञानम उत्पन्नते 
यप्रेष्टम । 

२, बुद्भूमि, ४, १२, इस श्लोक का प्रतिषेध करती है ।--“यह रिक्त बचन है, 
जिस क्षण में परचित्त ज्ञान एक अ्थे का ग्रहण करता है, उस क्षण में वह अन्य आअर्थों का 
भ्रहण नहीं करता; कयोंक्ति वह अन्य विषयों का ज्ञान नहीं रखता, इसलिए यह सर्वज्ञान नहीं 
है। सनन्‍्तति भी [सर्व का] ग्रहण नहीं करती, क्योंकि यह उसी को जानती है जो प्रत्युत्पन्न 
है। आपके सिद्धान्त में सन्‍्तान केवल धर्मों में भाग के सामान्य लक्षणों को जानता है । यदि 
यह ठीक है तो केवल प्रश्नप्तिवश तथागत को सर्वकज्ञ कहते हैं? * ***” 

- ये चाध्यतोता संबुद्धा ये चर बुद्धा अनागता । 

ये चतरहि संबुद्धा बहुनां शोकनाशकाः ॥ 

“महावस्तु, ३.२२७। 
ये चाम्यतीतसंबुद्धा ये च बुद्धा ह्मनागता: । 
यश्चाप्येत हि. संबुद्धो बहूनो शोकनाशकाः ॥। 

उदानवग, २१.१०, जे बार ए एस, १६९२४, अप्रेल ।--संयुत्त, ४४, १७, य॒युत्त, 
१,१४०, अग्ुत्तर, २.२११॥ 

यदि बुद्ध पुद्गल हैं तो वह पंचम प्रकार अवक्तव्य में संगहोत होंगे, यह प्रकार 
तीन अध्व ओर असंस्कृत से कछिनन हैं (ऊपर देखिये, १० २२७) । 


नवम कोशस्वात २३३ 


[२५६॥ वात्सीपुत्तीय--यदि पुद्गल शब्द केवल्न पाँच उपादान स्कन्ध (१.८७) 
का नाम है तो भगवान्‌ यह कैसे कह सकते हैं कि “हे भिक्षुओ : मैं तुमको उपदेश दूंगा, 
भार, भारदान, भारनिक्षेपण, भारहार की देशना दूंगा ? 7 

वह ऐसा क्‍यों नहीं कर सकते ? 

वात्सीपुत्नीय--क्योंकि यदि पुदुगल स्कन्धों के लिए प्रज्ञप्तिमात्र हैं तो वह भारहार 
अर्थात्‌ स्कन्ध का हो नहीं सकता, भार भारदहार नहीं हो सकता क्‍यों ?--क्योंकि ऐसा कभी 
सुना नहीं गया है । 

इसलिए अवक्तव्य पुद्यल की बात न कीजिए | अवक्तव्य वस्तु का अस्तित्व कभी किसी 
ने प्िद्ध नहीं किया है। और इसके अतिरिक्त आपको सूत्र की दूसरी प्रतिज्ञा का भी 
विचार करना होगा कि तृष्णा भारदान क्योंकि तृथ्णा उपादान स्कन्ध है, इसलिए ये भार 
हैं और यह नहीं सुना गया हैं कि भार अपना आदान करता है ।--भारादान (>>वह 
जो भार का आदान करता है) स्कन्धरों में संगह्दीत है और यही भारहार के लिए है। यह 
पंचस्कन्ध है । क्‍ 


[२५७] जेंसे भगवत्‌ भारदहार को पुदगन्न प्रज्ञप्ति से सूचित करते हैं जंसा इसी 
सूत्र में आगे दी हुई भगवतु की देशना से स्पष्ट है। यह कहकर कि भार पंच उपादान 
स्केन्ध है, भारादान तृष्णा है, भार निशक्षेतरण तृष्णा का अश्वेष प्रहण है । भगवत्‌ कद्ते हैं कि 


१. भारहारतुत्र (सुत्नालंकार, १८.१०२) या केक ज़मारचुत्त (विसुद्धि, ४७६, ११२) । 

भारं च यो भिक्षवों देशयिस्याप्रि भारादानं च भारनिक्षेपर्ण च भारहारं च । तच्छुणुत 
साधु च सुष्ठु च मनतिकुस्त भाधिष्ये । भार: कतम: । पंचोपादानस्कन्धा: । भारादानं कतमत्‌ 
तृष्णा पोनभविकी नन्‍्दीरागसहुमता तन्न तत्नाभिनन्दिनी । भारनिक्षेषर्ण 
एवं तष्णाया: पौनभंविकया नत्दीरागसह॒यतायास्तत्न तत्राभिनन्दिन्या अशेषप्रहाण 
व्यन्तीभाव: क्षपों विरागो निरोधों व्यपशप्रोउस्तंगमः। भारहार: कतमः । पदयल इति स्थाद 
वचतोयं योउशावायुष्मान एवंनामा एवंजात्य एवंगोत्र एवसाहार एवंसुलदु:ख़प्नतिसंवेदी एवें- 
दीर्घायुर एवंचिरस्थितिक एवम आपुष्पय॑न्त इति। (व्याब्या; वह निःसन्‍्देह एकोत्तर, १७,३ 
का सूत्र है) । क्‍ 

संपुत्त, ३.२५ में यह क्रम है--भार, भारहार, भारादान, भारनिक्खेपन |---अनेक 
पाठम्ेंद हैं। भारहार का लक्षण दिया है--पुम्मलो तिस्स बचनीबम्‌ | यो यम एयस्नामो 
एवंगोत्तो अयम्‌ वुच्चति भिक्‍लदें भारहारो। 

संघमद ने २३ ३, आगे १६ ए में इसका विचार किया है । 

न्‍्यायवात्तिक (बिब्लिओ इष्डिका) पृ० ३४२; बोधिचर्याबतार, €७रे; मध्यम- 
कावतार, ६.४२, बोधिसत्वभमि, १.१७, वारेन, ११५६,२४०, मिनयेव, रिसर्चेज, २२१५; 
ई० हार्डो, जे आर ए एस, १४०१, ५७३ (यह वसुबन्धु के अनुसार सूत्र का अर्थ करते हैं); 
डॉयलॉग्स, १.२७ ।--श्राण और भार दाउसेन गेंदेन, उपनिषदुस, २२१ । 

39 











श्वे४ अभिधमंकौश 


भारहार पुद्गल है और जिसमें कोई पुद्गल को विपरीत भाव से उसको भावनित्य 
अवक्तव्य द्रव्यसत्‌ के रूप में ग्रहण न करे, वह समझाते हैं [यह केवल जोक-व्यवहार के लिए 
कहा जाता है|-यह आयुष्मान अमुक नाम अमुक गोत्न के इत्यादि [जैसा पुरुष सुक्त में है, 
ऊपर पृ०२४५] जिसमें स्लोता अच्छी तरह जाने कि पुदगल वक्तव्य अनित्य निःस्वभाव है। ' 

पंच उपादान स्कन्ध का स्वभाव दुःखमय है -इसलिए उनको भार कहते हैं । 
सनन्‍्तति के पूर्व क्षणों में से प्रत्येक को आक्ृष्ट करता है, इसलिए इसे भारहार कहते 
हैं ।*-...इसलिए-पुद्गल द्रव्यसत्‌ नहीं है । 


[२४८] बात्सीपुत्तीय--पुद्गल द्रव्यसत्‌ है क्योंकि सूत्र-वचन है कि उपपादुक सत्त्वों क्‍ 
का परिषेध्॒ करना मिथ्या दृष्टि है । 


न्‍अनन्‍नजमननाशनीनाकबक "नि विनननन ५ 7 गि-नगानाभधिननाा: 


.._ १. निक्षेप वाक्‍्यों के बीच के शब्द शुआन-चाड के जोड़े हुए हैं। 

व्याद्या--यदि द्रव्यसन्‌ स्थात्‌ पुदुगलः। भारहारः कतस: | पुदूगल इति स्थाद 
बचनीयम इति एतावद्‌ एवोबत स्थातु। तत्न सूत्रे परेण स न विभकतव्य: स्थातु योज्सावा- 
युष्मानू इति विस्तरेण यावद्‌ एवमायुष्पय॑न्त इति। प्रज्॒प्तिसत्युदूगल-प्रतिपत्त्यर्थ हों तत्‌ 
परेण विशेषणस्रु इत्यभिप्रायः । डर क्‍ 

यदि पुद्गल व्रव्यसत्‌ होता तो भारहार कोन है / इस भ्रश्न के उत्तर में बुद्ध केवल 

इतना कहे होते कि वह पुदूयल कहलाता है। वह विस्तार न करते और यह कहते हैं कि 
वह अमुक आयुष्मान, असुक नाम का असुक आयुष्पन्ति का है। इन विशेषणों का 
अभिष्राय यह दिखाना है कि पुद्यल केवल प्रज्ञप्ति सत्‌ है । द 

२. में शुआन-चाड के अनुवाद का अनुसरण करता हूँ। मि 

तिब्बती भाषाल्तर में श्वेखात्स्की के अनुसार इस प्रकार है--- पुर्व॑स्कन्ध उत्तरस्कन्धों 
को थोड़ा पहुँचाते हैं, इसलिए वह्‌ भार और भारहार कहलाते हैं ।-- परप्तार्थ--स्कन्ध स्कन्धों 
को पीड़ा पहुचाते हैं (अक्षराथ-> विनष्ट करते हैं) अर्थात्‌ पूर्व उत्तर को पीड़ा पहुँचाते हैं, यह 
सूचित करने के लिए कि यह भारहार ओर भार के लक्षण उपस्थित करते हैं । सुत्र इन 
शब्दों का व्यवहार करता है ।--व्या्या इस प्रकार का अर्थ समझती है-- सूत्र में है-- 
स्कन्धों में इत्यादि | जो स्कन्ध उपघात पहुँचाते हैं, जो दुःख हेतु हैं, पे इसलिए भार कहलाते 
हैं (स्कन्घानामु इति विस्तर: । तत्र ये उपघाताय संवतंन्ते दुःछहेतव. स्कन्घास्ते भार इंति 
कृत्वोकता: । उत्तरे ये पोड्चन्तें ते भारहार इति कृत्वोक्ता:) । 

३. उपपादुक सत्त्व और अन्तराभाव पर ३.८ सी देखिये । 

. 9. साम्मितोय निकायशास्त्र, तृतीय अध्याय के अनुसार । क्‍ 

विभाषा, १६८, २-- इस लोक का अस्तित्व. नहीं है, परलतोक का अस्तित्व नहीं 
है, उपपादुक सत्त्व बहीं है; यह सिथ्या दृष्टि है”, हेतु प्रतिषेष है (४.७८, ७4 बो और ५७ 
पृ० १८ से ठुलना कोनिए)। “उपपादुर सत्व नहीं हैं” । बाह्य आचाय॑ हैं जो कहते हैं कि 
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कोन उपपादुक सत्त्वों में अप्रतिपन्‍न है ? हम इन सत्त्वों के अस्तित्व को उसी अर्थ में 
स्वीकार करते हैं जिस अर्थ में भयवत्‌ करते हैं। उपपादुक सत्त्व से बुद्ध उस स्कन्ध सन्तान 
को [अन्तराभाव के पंचस्कन्धों की सन्तान को] ज्ञापित करते हैं जो जरायु अण्ड स्वेद के 
बिना ही दूसरे लोक को जाने में समये होते हैं। इस लक्षण के उपयादुक सत्तव में अप्रतिपन्‍न 
होना भिध्या दृष्टि है क्योंकि इस प्रकार का स्कन्ध सन्तान वास्तव में है । 

यदि आपका यह मत है कि पुदुगल् प्रतिषेंध मिथ्या दृष्टि है तों आबको यह कहना 
होगा कि इस मिय्या दृष्टि का प्रहण होता है। यह दर्शन हेय है न भावना हेंग, क्योंकि 
एक पक्ष में पुद्गल का सत्यों में अन्तर्भाव नहीं है और दूसरे पक्ष में मिथ्या दृष्टि का प्रहाण 
भावना मार्ग से नहीं होता, किन्तु दर्शन मार्य से होता है ।* 


[२५४ | वात्सीपुत्तीय--किन्तु सूत्र का कहना है कि “एक पुदुगल इस लोक में 
उत्पन्त होता है (उत्पच्चते] '****"।* इसलिए यह पंचस्कन्ध का नहीं है, किल्तु एक वस्तु 
सत्‌ है । * । 
सब सत्त्व शुक्र शोणित आदि से उत्पन्न होते हैं; कोई ऐसे सत्त्व नहीं हैं जो प्रत्यय के बिना 
_अकस्मातु स्वयसेव उत्पन्न होते हैं ।'“'कुछ के जनुसार उपयावृक सत्त्व अन्तराभव के सत्त्य 
हैं; इस लोक ओर परलोक में अप्रतियतत होगा उपपत्तिभव में अप्रततिपनत होना है; उपयादुक 
संस्ों में अप्रतिपन्‍त होना अच्तराचव से जः होना है ! 

कम प्रज्नप्ति (प्रकरण, ४ 2४00, ६२ जागे २१८) विभिन्‍न है---/व दान है, न 
यज्ञ, न होम, न पुण्य, न पाप, न पुण्य न पाप का विपाकछल, न बहु लोक, ले परलोक है, 
न पिता है, न माता, न उपयादुक सत्त्व; इस लोक में कोई अहंत्‌ नहीं है जो परिनिद त हो 
निर्वाण धातु में प्रविष्ट हो ऐहिक और संपराथिक का साक्षात्कार कर यह विचारता हो कि 
मेरो जाति क्षीण हो गई है, ब्रह्मचयं का मेंने सुष्ठ आचरण किया है 

१. कोश प्रकरण ५ ओर ६, १० ६--पुद्घल, जता तुम उसे जानते हो, आयंसत्त्वों 
में अन्तर्भत नहीं है--यह दुःख (--उपादन स्कन्ध) नहीं है, न समुदाय, व निरोध, न मार्ग । 
इसलिए यदि जेंसा तुम कहते हो, पुदल-निर्षेध भिथ्या दृष्टि है तो बहु मिथ्या दृष्टि सत्यदर्शन 
से अपनत नहीं हो सकती ।--वास्तव में एक दृष्टि उस सत्य के दर्शन से अपयत होती है 
साबना हेय होता है जब भावना प्रह्मतब्य वस्तु, जो दुःख-सत्य या समुदय-सत्य में अन्त- 
'भत है, इस क्लेश का आलम्बन होता है, (भावनात्रहातव्यों हि क्लेशो सावनाप्रह्तव्यम्‌ 
वस्तु दु:खं समुदय्यं वालम्बते)"*'*"“इसके अतिरिक्त कोई दृष्टि भावना से अ्रहोण नहीं होतो । 

२. एकोत्तर, ३.१६, १५ १२--परामबं--“एक पुदुगल लोक में उत्फत्न होत़ा है, 
उत्पन्त होकर वहु बहुजन का हि6त, लाभ, सुख साधित करता है ।---अंगुत्तर 
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सूत्र का यह अर्थ नहीं है। सूत्र समुदाय मात्र को उपचार से एकत्र कर अवरोपित- 
प्रज्ञापित करता है, जैसे लोक में एक तिल, एक तंडुल, एक राशि, एक वचन सब व्यवहुत 
होते हैं।१ इसके अतिरिक्त क्‍योंकि सूत्र-वचत से पुदगल का उत्पत्तिमत्त्व अभ्युपगत 
होता है, इसलिए यह संस्कृत है । 


वात्सीपुत्नीय--जब पुद्गल का प्रश्न है, तब उत्पच्यते शब्द का अथें नहीं है जो 
स्कन्धोत्पाद का है। जब हम कहते हैं कि स्कन्ध उत्पन्न हुए हैं तो इसका अर्थ है कि वह 
अनुत्पन्त थे, उनका अस्तित्व नहीं था, अब इनका अस्तित्व है पुद्गल के सम्बन्ध में जब 
हम कहते हैं कि यह उत्पन्न हुआ है तो यह इसलिए कहते हैं क्योंकि इस क्षण में यह 
स्कन्धान्तर को उपादान बनाता है ।* (उदाहरणाथे मनुष्य का मनस्‌ पशु के मनस्‌ के स्थान 
में)। जैसे लोक में जब कोई सत्त्व किसी विशेष विद्या को प्राप्त करता है तो कहा जाता 
है कि याज्ञिक हुआ है, वेयाकरण हुआ है । जब कोई उपासक विशेष लक्षण धारण करता 
है तो कहते हैं कि अमुक निकाय का भिक्षु हुआ है। इन वाक्‍्यों का यह अभिवप्राय नहीं है कि 
भूताथ में याज्ञिक का, भिक्षु का जन्म हुआ है। इसी प्रकार किसी विशेष अवस्था की प्राप्ति 
के कारण हम कहते हैं कि जीणं हुआ है, व्याधित हुआ है। लोक में पुद्गल उत्पन्न 

हुआ है। इस वाक्य के इस अर्थ का भगवत्‌ ने निषेघ किया है। परमाथ्थेशुन्यता-सूत्र में * 

१, एकतिलेकतण्डुलदद एकराश्येक्बचनवत्‌ ।--तिलबीज द्रव्याष्टक है, शब्द व्यक्षन- 
समुदाय है। 

२. स्कन्धान्तरोपादानातु--इसलिए हम सानते हैं कि इसका उत्पाद होता है; किन्तु 
इसलिए यह संस्कृत नहों है 

है. यथा हि याज्ञिको जात इति विद्योपादानाद उच्चते न चासो भूता्थेन जातस्‌ 
तदबत्‌ । 

४. संयुत्त, १३, २१ में परमाथंशुन्यतासुत्न-- हे भिक्षुत ! उत्पद्ममान चक्षु किसी 
स्‍्थांन से नहीं आता, निदद्धमान चक्षु किसी स्थान नहों जाता । इस प्रकार चक्षु द्रव्यसतु नहीं 
है, हिन्तु उत्पन्न होता है और उत्पन्न होकर निरुद्ध होता है । कर्म विषाक है, किन्तु कारक 
. नहीं है । यह स्कन्ध विनष्ट होते हैं, अन्य स्कन्धों की प्रतिसन्धि होती है-- धर्मं-संकेत से अन्यत्र 
ओद्व'*****धर्मं-संकेत से श्रवण होता है--इससे होने पर वह होता है*"“अविद्या प्रत्ययवश 
संस्कार होते हैं: न्पूरर 
...... विविध उदधत अंशों को एकत्र कर हम सुत्र के एक भाग का उद्धार करते हैं-- 

चंकुर भिक्षव उत्पच्यमानं न कुतश्चित आगच्छूति । निरुद्धयमानं च न कचित संनिचयं गच्छति | 
इति हि भिक्षंवश्दक्षर अभत्वा भवति भत्वा वा प्रतिविगच्छति (कोश, ५,२७, अनुवाद 
छु० १६) | अस्ति कर्म अस्ति विषाकः । कारकस्तु नोपलब्यते य इसांश्च स्कन्धान्‌ निक्षिपति 
अन्यांश्व स्कन्धान्‌ प्रतिसंदधाति अन्यत्न॑ धर्मंतंकेतातु । (यह एक पाद है, देखिये कोश, ३१८ 
बोधिचर्यावतार, &“७३ में पाठझेेद है) ॥ अत्रायं धर्मंसंकेतो यदु 
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[२६० ] भगवद््‌ कहते हैं-- “कर्म है; विधाक है; किन्तु धर्मों के प्रतीत्य समुत्पाद 
से अन्यत्न [जों एक नित्य कारक का मान उत्पन्त करता है] किसी कारक का अस्तित्व 
सिद्ध नहीं होता जो इन स्कत्धों का निश्षेप करता है ओर अन्य स्कन्धों का उपसंग्रहण 
करता है ।7*-.-पुनः फाल्युनसूत्त में “मैं नहीं कहता कि उपदाता हैं [3 


[२६१| इसलिए कोई पुदुगल नहीं है जो स्कन्धों का निक्षेत्रा और उपदाता हो । 


आइये हम आपके इस उदाहरण की परीक्षा करें--“एक याज्िक हुआ है ।”” 
उसका स्वभाव कया है जो याज्निक होता है ? क्या आप कहेंगे कि एक पुदयल बाज्लिक 
होता है ? किन्तु आपको पुद्गल के अस्तित्व को ही तो सिद्ध करना है । क्या आप कहेंगे 


उतास्मिन्‌ सतोद चवति अस्योत्पादातु इदम्‌ उत्पल्यते (कोश, ३.१८, बोधिचर्याबतार,'** ) 
अविद्याप्रत्यया: उंस्कारा:"*' 

१. अस्ति कमं। अस्ति विपाक: । कारकवस्तु नोपलप्यते । देखिये कोश, प.२७, 
पृ० ५४; बुद्धघोष, विसुद्धि, ६०२ में पौराणों (पोराण) को उद्ध त करते हैं--.. कम्मस्स कारको 
नत्यि विपाकस्थ च वेदको। [हम प्रृ० ५१३ में पातें हैं कि दुक्ख; कम्पत निब्बति, मग्ग हैं, 
किन्तु दुक्लिनू, कारक, निब्बुत'*'नहों हैं।] 

आपके महायान के ग्रन्थों में यहो छिद्धान्त या यही सुत्र-वचन पाया जाता है, मधयम- 
कावतार, ६.८४, शिक्षासमुच्चय, २४४, २६२, सृत्रालंकार (जो वसुबन्धु पर आश्ित है); 
१८.१०११॥ 

२. अन्यत्र घर्मेसंकेतातु--इस वाक्य का अर्थ संदिग्ध नहों हैं। व्याब्या इसका अर्थ 
करतो है--घमसंकेताद इति प्रातीत्यसमुत्पादलक्षणातु---“धर्मों के संयोग से अन्यत्र अर्थात्‌ 
घर्मों के अतीत्य समुत्याद से अन्यत्र”; और अन्यत्र देखिये (३.१८ को व्याब्या)--संकेत-- 
हेतुफल संबन्ध व्यवस्था ।--किन्तु परामर्थ संकेत का अर्थ ऑंपचारिक प्रह्नप्ति देते हैं। 
इसलिए उनका अनुवाद इस प्रकार है--कारक का अध्तित्व कोई सिद्ध नहीं करता अन्‍्यत्र 
इसके, कि जब लोक व्यवहार के अनुसार धर्मों के लिए कहा जाठा है कि वह पुद्यल है।” 

३. संयुत्त, १५,५; संयुत्त, २.१४--परामर्थ---'में तहों कहता कि धर्म सन्‍्ताव से 
अन्यत्र कोई सत्त्व स्कत्धों का उपादान करता है ।” संस्कृत रूप इस प्रकार है--उपादत्त इति 
काल्युन न वदामि । अहं चेद एवं वदेयम््‌ उपादत्त इति अन्न ते कल्प: स्थाद. वचताय को नु 
भदन्त उपादत्त इति | यह द्रष्टव्य है कि भगवत्‌ उम्र सत्त्व के सम्बन्ध में कहते हैं कि “जो 
इस काय का निक्षेप करता है और दूसरे काय का उपादान करता है,---त॑ थ कार्य निविख- 
पति अज्ञं च कायम्‌ उपादियति (संयुत्त, ४.६०) । [जिस प्रकार पीछे इंधन के बिना जलने 
वालो अग्ति का उपादान वायु है, उसो प्रकार तृष्णा उस सत्त्व का उपादान है, वही, ४०० 
जो इस काय का निक्षेप करतो है और जिसने (अभो) दुपरो का उपादान नहों किया हैं।] 
हम ऊपर पृष्ठ २२८, २४५, टि० ३ में पुद्मल का विवेचन देख चुके हैं--पुन: पुन; 
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कि यह चित्त सन्तान है ? किन्तु चित्त चैत्त की प्रतिक्षण अपूर्व उत्पत्ति होती है (प्रतिक्षणम्‌ 
अपूर्वोत्पत्ति)' और वे निक्षेप और उपादान की सामथ्ये नहीं रखते । क्या आप कहेंगे कि 
यह शरीर (इन्द्रिय-समुदाय) है;;इसमें भी वही कठिनाई है (तस्थापि तथा) । आप यह 
भी कहते हैं कि जिस विद्या के उपादान से तथाकथित पुद्गल याज्ञिक होता है, वह विद्या 
उस पुद्गल से भिन्न है--उपमा की यथार्थंता के लिए पुद्गल द्वारा उपादत्त स्कन्धों का 
पुदुयल से अन्य होना आवश्यक है | यह आपके पुदंगल के लक्षण के विरुद्ध है। जीर्ण और 
व्याधित के दृष्ठटान्तों में शरीरान्तर की परम्परा है। यह मत कि जीर्णं पुरुष युवा पुरुष 
का परिणाम है, सांख्य का परिणामवाद है। इसका प्रतिषेध हम पहले कर चुके हैं ।* 
इसलिए आपके दृष्टान्त असिद्ध ठहरते हैं । यदि आप यह कहें कि स्कन्ध उत्पन्न होते हैं 

पुद्यल नहीं उत्पन्न होता तो इसका यह फल होता है कि पुद्गल स्कन्ध से अन्य है और 
नित्य है । आप यह भी मानते हैं कि स्कन्धों की संख्या पाँच है और पुदगल एक है--यह 
भी इसका समर्थन करता है कि पुद्ूगल स्कन्ध से अन्य है । 


वात्सीपुत्नीय--आपकी स्थिति बहुत मिलती-जुलती है क्योंकि आप मानते हैं कि 
पृथिवी आदि महाभूत चार हैं; और 


[२६२ | उपादायरूप--उदाहरणार्थ रूप--एक है; किन्तु आप यह भी कहते हैं कि 
उपादायरूप महाभूतों से अन्य नहीं है । फ 


हमारे पक्ष में यह दोष वाद नहीं है, किन्तु यह केवल उन आचार्यों के पक्ष में है 
जो कहते हैं कि उपादानरूप चारभूृत हैं (भूतमात्रिकपक्ष)" । किन्‍्तुं हम कहेंगे कि 


१. किओंकुबा साम्मितोंय निकायशास्त्र, १.७ (आगे रबो) उद्धत कर चुके हैं। 

२. स॒ एवं हि धर्मो न संविद्यते यस्थावस्थितस्थ धर्मान्तरविकल्प: परिकल्प्पेत । तद 
एब चेदं तथा इत्यपुर्वेषा वाचो युकति:। परिणन्तुम का अर्थ है परिणत होना; अन्यथात्वंम 
आपतत म्‌ । 

परिणाम पर, ३.४३ए, ५०ए, १००ए-बी, ५.२६, प्ृ० ५४; सौत्नान्तिकों का संतति- 
परिणाम स्वया भिन्‍न है, २.३६ सो, ०.४ ए। 
. ३. भूतानि चत्वारि रूपं चेंकम्‌ इति । व्याड्या--रूपं कतसमतु । चत्वारि महाभता- 
नीत्यादि। ' 
द महाभ्त ओर उपादायरूप (स्ोतिक रूप) के वर्णन के लिए १.३२, २.२२, ६५ 
...._ ४. पाक्षिक एव दोष इति एकस्मिन पश्षेंष्यं दोषवाद इंत्यूथं: | भतसात्रिक पक्ष इति 
स्थविरबुद्धदेबप्षें नास्मत्पक्ष इत्यथं: 
विभाषा, १२७,३--“बुद्धंदेव का मत हैं कि रूप महाभूत सात्र हैं और चित्त चैत्त 
मात्न है । चहु कहते हैं कि उपादायंखू्प संहासत का विशेष मात्र है, चेत्त केवल चित्त विशेष 
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भूतमात्रिकपक्ष में जिस प्रकार उपादायरूप चारभूत से अन्य नहीं है, उसी प्रकार यह 
उपग्रत होता है कि पंचस्कन्ध से पुद्गल अन्य नहीं है । 


वात्सीपुत्नीय--यदि पुदुयल पंचस्कन्ध की प्रज्ञप्ति के लिए शब्द मात्र है तों भगवत्‌ 
ने यह क्यों नहीं व्याकृत किया कि जीव शरीर है * 


[२६३ | क्‍योंकि भगवत्‌ पूछने वाले के आशय को ध्यान में रखते हैं। इस स्रत्त्व 
का जीव से आश्षय सचेतन सत्त्व स्कन्ध प्रज्ञप्ति मात्न से नहीं है, किन्तु एक पुदयल जीवित 
द्रव्य सत्त्व से है और इस पुदुय॒ल की दृष्टि से वह पूछता है कि जीव शरीर से अनन्य है 
या अन्य । इस जीव की परमाथे सत्ता नहीं हैं-- प्रश्नकर्ता या तो तत्त्व या बन्‍्यत्व-सम्बन्ध 
की बात करता है । भयवद्‌ इसलिए इन दोनों उत्तरों का प्रतिषेघ करते हैं। जिस प्रकार 
हम यह नहीं कह सकते कि कूमरोप कर्कश होते हैं या मृदु । 


पूर्वेकों ने (पूर्वाचायों ने) इस कठिनता को समझाया है। एक भदन्त नागसेन थे । 
वह तीन विद्या (७:४५), छह अभिनज्ञा (७*४२), आठ विमोक्ष (८३२) से समन्वागत थे । 
उस समय महाराज मिलिन्द उनके पास जाये और कहा--''मैरी कुछ शंकायें हैं, उनके 

समाधान के लिए मैं आया हूँ, किन्तु श्रवण वाचाल होते हैं?-आप इसे स्वीकार करें कि 

है'***“महाभत देखते हैं [जब वे चल्षुरिन्द्रिय होते हैं|'"**“ महाभुतों से अन्यत्ञ उपादाय 
शब्द नहीं है [अर्थात्‌ शब्द एक ऐसो वस्तु नहों है जिसका बस्तित्व महाप्रतों से स्वतन्त्न हो] 
यह सहाभत हैं जिन्हें उपादाय शब्द कहते हैं ।” 

विभाषा, १४२.७--बुद्धेदेव कहते हैं--बाइस नाम [महाभमिकादि] किन्तु केवल 
एक द्रव्यतत्‌ मन--इन्द्रिय'*'संस्कृत घ्म दो स्वन्नाव के है---महास्तत और चित्त | महाभृत 
से अन्यत्न उपादायरूप नहीं है--चित्त से अन्यत्न चेत्त नहीं हैं। तुलना कोजिए - पृ०६४, 
दि०२; २, पृ० १५० । 

किओकुगा--वसुबन्धु बुद्धवेव आदि के इस सत का उल्लेख करते हैं कि महाभत 
ओर उपादायरूप भिन्‍त नहों हैं, किन्तु क्योंकि सर्वास्तिवादियों का यहु अकिपरोत बर्थ नहीं 
है। उतका कहना है कि इससें दोष हैं ।' 

१. यदि स्कस्घेषु पुदूमनलोपचार: कस्माच्छरीरम एवं जोव इति नोक्तम्‌ । वत्सयोत्न सूत्र, 
संयुक्त, ३४, १६--भगवत्‌ अमण वत्सयोत्र से कहते हैं--यदि किसी की यह दृष्टि हो कि 
--लोक शाश्वत है, यह सत्य है; दूसरा वाद सिथ्या है” तो यह दृष्टि विषर्यास है 
(५“द डो), यह (दृष्टि परामर्श, श पु० १८) है । “लोक गशाश्वत है""*"*“'तथायत का 
मरणान्तर न अस्तित्व है, न अस्तित्व नहीं है”-- बह दृष्टि विपर्याश् है । 

. २. स्थापनीय प्रश्नों पर कोश, १.२२, निर्वाण, १६२५४, पु७ पृ०८ देखिये । मेल- 
ब्वांश को युक्तित बसुबन्धु को युक्तित से कुछ मिलतो है 

३. दिव्य, ३५८ में है, बहुलोल्लक शाक्यपल्रोर 
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जो प्रश्न मैं आयुष्मान से पूछेगा, उनका आप सीधा उत्तर देंगे ।” नागसेन ने इस प्राथेना 
को स्वीकार किया और राजा ने प्रश्न किया--'जीव शरीर से अनन्य है अथवा अन्य 
है ?” “इस प्रश्त के उत्तर मैं नागसेन ने कहा कि उत्तर देने का कोई स्थान नहीं है ।” 
“क्या हमारा यह संकेत नहीं है कि आप प्रश्न का सीधा उत्तर देंगे । आपका कथन 
अनुपपन्न है। आप उत्तर क्यों नहीं देते ?” “मैं महाराज से एक संदेह के सम्बन्ध में प्रश्न 
करना चाहता हूँ । किन्तु राजा लोग वाचाल होते हैं । हमारा-आपका यह संकेत हो जाय 
कि जो प्रश्न मैं पूछंगा, महाराज उसका सीधा उत्तर देंगे ?” महाराज ने इसे स्वीकार 
किया और तागमसेन ने पूछना आरम्भ किया--“राजप्रासाद के आम्र ब॒क्षों के फल मीठे 
होते हैं या खट्टे ?” राजा ने उत्तर दिया--"मेरे प्रासाद में आम्रद्॒क्ष नहीं हैं ।” नागसेत 
ने उसी प्रकार अपनी असम्मति प्रकट की जैसे महाराज ने किया था। नागसेन ने कहां -- 
“क्या हमारा संकेत नहीं है ? आपका कथन अप्रस्तुत क्‍यों है ? आप मेरे प्रश्न का उत्तर 
क्यों नहीं देते ?” किन्तु महाराज ने कहा कि "मेरे प्रासाद में जब आम्र दक्ष नहीं हैं तो 
उनका फल मीठा या खट्टा क॑से होगा ?” “इसी प्रकार महाराज जीव का अस्तित्व नहीं 
है--इसलिए आपके प्रश्न का उत्तर नहीं दिया जा सकता कि यह शरीर से अनन्य है या 
शरीर से अन्य है ।* 


[२६०] जीव और शरीर के तत्त्व अन्यत्व के प्रश्न का व्याकरण भगवत्‌ ने क्‍यों 
नहीं किया, इसका कारण स्पष्ट है । 


वात्सीपुद्नीय--किन्तु यदि अवक्तव्य पुद्मल नहीं है तो भगवत्‌ क्‍यों नहीं कहते कि 
जीव सर्वशः नहीं है ? 
क्योंकि भगवत्‌ चोदक के आशय को जानकर प्रश्न का उत्तर देते हैं। यह सत्त्व 
कदाचित्‌ इस विचार से कि जीव स्कन्ध सनन्‍्तान है, जीव के सम्बन्ध में प्रश्न करता है; यदि 
भग्वत्‌ यह उत्तर देते हैं कि जीव सर्वंशः नहीं है तो चोदक मिथ्यादृष्टि में (४७) अनुपतित 
होता है । इसके अतिरिक्त चोदक प्रतीत्यसमुत्पाद (३:१८) के सिद्धान्त कों समझने में 
म ३. एस० लेवो, ए आई बो एल, १८८३, २३२ में कोश के इस परिच्छेद का उल्लेख 
शवान्नेस विलतो-जुलती दृष्टियों से अनुवाद देतें हैं (नन्जिओ; १३२६ के अनुसार 
रत्नकरण्ड सुत्र (2), टोकियो, १९.१०, आगे ३६४) । तककुसु ने बहुत मिलतो-जुलतो आदृत्ति 
का अनुवाद दिया हैं। यही आवत्ति भिलिन्दपञ्हो, जे आर ए एम, १८६६, पु० १७ के चोनी 
अनुवादों में है। मिलिन्द, जे ए एस, १६१४, २.३८०-३८१ पिलिएट के लेख में देखिये । 
ए सा प्रतीत होता है कि अवदानकल्पलता के तिब्बती भाषान्तर का सिलिन्द सम्पादक का 
साहसिक शोध है ।] अन्त में पाल डेमोबिले का सिलिन्द के चोनी भसाधान्तर पर एक अच्छा 
प्रबन्ध हैं, बो ई एफ ई ओ, १६२४, पृ० ६४---इससे हमारी सूचना पूरी होती है । 
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असमर्थ है, वह भगवददेशना के अयोग्य है! --भगवत्‌ इसलिए उसे नहों कहते कि जीव 
प्रश्नप्ति सत्‌ है । 

जो अर्थ हम यहां देते हैं, वह वही है जिसे भगवत्‌ उपन्यस्त करते हैँ-- आनन्द, 
अन्य तीथिक श्रमण वत्सगोत्न इस प्रश्न को मुझसे पूछने आये हैं कि क्या आत्मा नहीं है 
मैंने उनको उत्तर नहीं दिया है । वास्तव में यदि मैं यह उत्तर देता कि आत्मा है तो यह 
घमंता को बाधित करता, क्योंकि कोई धर्म न आत्मा हैन आत्मीय, और यदि मैं यह 
उत्तर दिये होता कि आत्मा नहीं है तो मैं वत्सगोत्र के मोह को और बढ़ाता क्योंकि वह 
यह विचार करते कि मेरे आत्मा और अब वह नहीं है ।7 * 

[२६५] सत्कायदृष्टि सहगत मोह को अपेक्षा यह दूसरा सम्मोह अधिक मरुरु है । 
जो आत्मा में प्रतिपन्न है, वह शाश्वतान्त में अनुपतित होता हैं; जो आत्मा के अस्तित्व 
को नहीं मानता, वह उच्छेदान्त में अनुउ॒तित होता है। लघु विययेय, गुरू विपयंय” 

और शेष । 


१. भाष्य में है---स च तह शताया अक्षम:--नैरात्म्यदेशनाया अयोग्यः 

२. पूर्वमु एवं संगूढ इति सत्कायदृष्टिसहृमतेन सोहेन भुबस्या सात्रया सम्मोहयु 
आपस तेति उच्छेदद्ष्टिसहगतं दृष्ट्यन्तरम्‌ उत्पादयेदु इत्यभिप्रायः | जत एवाह। अभून में 
आत्मा स में एर्ताहि नास्‍्तोति | 

तुलना कोजिए संयुत्त, ४.४००---संयुत्त, ३४'१५--वत्सग्रोज्ञ ने पूछा--मोतम ! 
क्या आत्मा है ?” भगवत्‌ ने उत्तर नहीं दिया । उन्होंने दूसरी बार, तोसरो बार पूुछा, किन्तु 
भगवतु ने दूसरों बार भो, तोसरो बार भी उत्तर नहीं दिया'*"। 

श्रमण वत्समोत्र ने अपनो पापिका मिथ्यादृष्टि में कहा, “अमण मेरे प्रश्न का उत्तर 
देना नहों जानते ।” भगवत्‌ आनन्द से कहते हैं झि --“यदि मैं यह उत्तर दिये होता कि 
आत्मा है तो में उनको मिथ्यादृष्टि को और बढ़ाता; यदि में यह उत्तर दिये होता कि 
आत्मा नहीं है तो क्या उनके पूर्व के सम्मोह्‌ और विचिकित्सा और न बढ़ गये होते । 
विक्षिप्त होकर वहु कहते--जो आश्मा पहले थो, वह अब व्युच्छिन्त हो यई है। आत्मवाद 
शाश्वतवाद है | यह सोचना कि यह आत्मा नष्ट हो गया है, उच्छेदवाद है । तथाबत इन दो 
अन्तों का परिहार कर मध्यमा प्रतिपत्ति से घर्मं को देशना करते हैं: इसके होने पर वह 
होता है'*'अविद्या के होने पर संस्कार होते हैं 

३, यह परमार्थ में नहीं है । 

विभाषा, ८,८--बअहाजालसुत्र में कहा है कि बासठ दृष्टियतों का भूल सत्कायदृध्टि 
है। व्याप्नो पोतगर्जन सुत्र में कहा है कि ब्राह्मण ओर श्रमर्णों के विविध दृष्टियतों का मूल 
दो दृष्टियाँ हैं--भव दृष्टि और विप्नव दृष्टि । इन दो सूत्रों की प्रतिज्ञाओं में क्या भेद है ? 
समुत्पाद के विचार से यह कहा जाता है कि सत्काय दृष्टियतों का मूल है (अलेबण) के 
विचार से यह कहा जाता है कि विविध दृष्टियाँ भव दृष्टि और विभव दृष्टि पर आश्रित 

३१ 
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इस पर नीचे (आचार्य) कहते हैं) - 

१. दृष्टि से जो क्षत होता है, उसको विचार कर और दूसरी ओर कुशल कम का 
विप्रणाश देखकर बुद्ध धर्म की देशना उसी प्रकार करते हैं जैसे व्याप्नी अपने बच्चे को दाँत 
से पकड़ कर ले जाती है ।* 


[२६६] २. जो आात्मा के अस्तित्व में प्रतिपन्न है, वह दृष्टि दंष्ट्रासे विदीर्ण 
होता है--जो संदृतिसत्‌ पुद्गल को नहीं मानता, वह क्षुद्र पुरुष कुशल कर्म का भ्रंश 
करता है ।* 

यह कहा जाता है--- 

१, क्‍योंकि कोई द्रव्यसत्‌ जीव नहीं है, इसलिए बुद्ध नहीं कहते कि जीव अनन्य है 
या अन्य । वह यह भी नहीं कहते कि जीव का वास्तव में अस्तित्व नहीं है, इस भय से कि 
कहीं ऐसा कहने से लोग यह न समझने लगें कि प्राज्ञप्तिक जीव भी नहीं है ।९ 


हैं । नीचे पृ० २७० देखिये । विभाषा, २००,१३--भव दृष्टि शाश्वत दृष्टि है, विभ्वव दृष्टि 
उच्छेंद दृष्टि है। यदि कुदृष्टियत अनेक प्रकार के हैं, तथापि ऐसा कोई कुद्ष्टिगत नहीं है 
जो इन दो दृष्टियों में संग्रहीत न हो । 
१, आह चात्र ।--व्याख्या--पदन्‍्तकुमारलाभः । कुमारलाभ पर, पेरी, वसुबन्धु 
का सम्तय, पृ० २२॥ 
२. प्रथम श्लोक का रूप बिना कठिनाई के स्थिर किया जा सकता है-- 
वृष्ठिद्र व्ट्रावभेद चापेदय स्रशं च कर्मणासु । 
देशयन्ति बुद्धा धर्म व्याप्रीपोत्ापहारवतु ॥। 
व्यास्या--दष्टिर्‌ एवं दंष्ट्रा। तयावमेघस्‌ अपेक्ष्य देशय्यन्ति बुद्धा धर्म नरात्म्य॑ 
तत्अतिपक्षेण । स्शं च कमंणामु अपेक्ष्य कृतविप्रणाशमरु अपेक्ष्य पुबुगलास्तित्वमु इब दर्शयन्तो- 
आयथा देशरयन्ति । व्याप्नोपोतापहार4त्‌ इति । यथा व्याप्नी नातिनिष्टरेण दन्तग्रहणेन स्वपोत्रु 
अपहरति । नयति । सास्य दंष्ट्रया शरीर [*****: ] इत॑ भुदु इति । नाप्य अतिशिथिलेन दन्‍्त 
ग्रहणेन तमु॒ अपहरति । सास्य झ्रश: पातो5स्सिन्‌ विषये भुदू इति युक्‍तेनेव ग्रहणेनाप- 
हरतोत्यर्थ: ।' ' "तथायंदशने कारण दर्शयन्नाह । आात्मास्तित्वम्‌ इति बिस्तर: 

. ३, दूसरे श्लोक के बारे में व्याख्या इतनो स्पष्ट नहीं है--आत्मास्तित्वं प्रतिपन्नश्चेतु 
कश्चिदू दृष्टिदंष्ट्रया सत्कायदृष्टिलक्षणया भिन्न: स विनेयजन: स्यादु अप्राप्य संबतीति (?) 
(संबतिनोतियु ?। घर्मसंकेतघु अजानान: कुशलपोतस्य कुशलकमंणो व्याप्रोपोत्भूतस्य श्रंशं 
क्रुर्यान्‌ू नास्ति कण: फलस इति।. 

. ४. इस पर व्याख्या में है--.प्राज्ञप्तिक इति प्रज्ञप्तों भव: प्राज्षप्तिक: संवतिसन्नपि 

पुद्गलो नास्तोति कश्चिदु ग्रृहूणोयाद्‌ इत्यतो नास्तीति नाबोचतु । 

इसलिए ऐसा पाठ हो सकता है--प्राज्प्तिकोईपि नास्तोति [चयानू| नास्तीति 
नाबोचतु॥ ्््ि 
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२. स्कन्ध संतान कर्मफल को जीव कहते हैं। यदि बुद्ध जीव का प्रतिषेध करते तो 
लोग कर्म और फल का भी प्रतिषेध करते । 

३. और यदि बुद्ध यह नहीं कहते कि स्कन्ध तथाकथित जीव है तो इसका कारण 
यह है कि वह जानते हैं कि चोदक नैरात्म्य देशना को धारण करने में असमर्थ है । 

४. इसलिए वत्स की चित्त-अवस्था को देखकर बुद्ध ने वह पूछे जाने पर कि आत्मा 
है या नहीं, विधेयात्मक या निषेधात्मक कोई उत्तर नहीं दिया । किन्तु यदि आत्मा होता 
तो वह क्‍यों न कहते कि आत्मा का अस्तित्व है ।* 


[२६७] भगवान्‌ लोक की शाश्वतता के सम्बन्ध में चार प्रश्नों का व्याकरण नहीं 
करते * : इसका भी यही कारण है कि वह प्रचोदक के आशय का विचार करते हैं । यदि 
प्रचोदक लोक से आत्मा का ग्रहण करता है तो प्रश्त की चतुष्कोटि बययार्थ हो जाती है, 
क्योंकि आत्मा का अस्तित्व परमार्थतः नहीं है। यदि वह जोक से संसार का ग्रहण करता 
है, तो भी चतुष्कोटि अयथार्थ है : यदि संसार नित्य है तो मनुष्य उसको प्राहि नहीं कर 
सकता; यदि वह नित्य नहीं है, तो सब आकस्मिक विरोध से, प्रवत्त से नहीं, निर्वाण का 
का लाभ करेंगे; यदि यह आकस्मिक नित्य-अनित्य दोनों है, तो कुछ निर्वाण प्राप्त नहीं 
करेंगे, और अन्य अकस्मात्‌ निर्वाण प्राप्त करेंगे; यह कहना कि लोक, संसार के अर्थ में, 
न शाश्वत है, न अशाश्वत, इप्त कहने के बराबर हैं कि सत्त्व निर्वाण की प्राप्ति नहीं करते 
और करते हैं : यह विरोधोक्ति है वास्तव में निर्वाण मार्ग द्वारा पाया जाता है; इसलिए 
कोई निश्चित उत्तर स्वीकार नहीं किया जा सकता ।--इसी प्रकार जब निग्रेन्धभावक ने 
हाथ में जीवित पक्षी को लेकर भगवान्‌ से पूछा कि यह पनल्ली जीवित है या मृत, तो 

भगवान्‌ ने उत्तर नहीं दिया ।* 


१. व्याख्या में अन्तिम पाद दिया है--सति त्वस्तीति नाह किस; शुआन-चाड़ में 
नहीं है । परसार्थ--२. यह सत्त्व वस्तु शून्यता की य्यार्थ देशना को घारण करने में असमर्थ 
नहीं है । इसलिए जब वह पूछता हैं कि आत्मा है या नहीं, तो बुद्ध यह उत्तर नहीं देते कि 
आत्मा नहों है ।--9. ओर क्योंकि वहु चोदक के आशय का विचार करते हैं, इसलिए बर्दि 
आत्मा है तो वह यह क्यों नहीं कहते कि आत्मा है। निर्वाण में दिन्रत्र के प्रश्त पर ऐसा 
ही है; कोई व्याकरण नहीं है क्योंकि उससे कठिनाई में पड़ेंगे । 

२. संयुत्त, ३२९, १८--वत्स पुछुते हैं : “किस धर्म के ज्ञानवश आपका मत है कि 
संसार शाश्वत नहीं है'*'तथागत का अस्तित्व निर्वाण के पश्चातु न है, व नहीं है!” -. 
बेदना आदि के ज्ञान से” 

३. व्याख्या : निग्न ल्थश्ादकचटकवद इति । निग्नन्यभ्ावकेण चटक॑ जोव॑ंतं ग्रहोत्वा 
भगवान पृष्ट: किम्‌ अर्थ चटको जोवति न वेति, तस्थायम्‌ अभिप्राथ: । यदि शअ्रमणो योतम 
आदिशेज्जोवतीति स त॑ निपीडनेन सारबित्वा. दर्शयेतु । बदि पुन्ंगवान्‌ एक्स आदिशेन 
मृत इदि स तं जीवन्तम्‌ एवं दर्शयेत्‌ । कर्थ नामायम्‌ अन्न इति लोकों जानोयाद इति 
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लोक अनन्तवान्‌ है, इत्यादि चार प्रश्नों का अर्थात्‌ इसका उत्तर है या नहीं, वही 

अथे है जो शाश्वत लोक के सम्बन्ध में चार प्रश्नों का है, और इसलिए इनमें भी वही 
दोष पाया जाता है । 

[२६८] हम यह कैसे जानते हैं कि अनन्तवान्‌ लोक का यही अर्थ होना चाहिए ? 

-“तीथिक उक्तिक* ने भगवान्‌ से अनन्तत्व पर ,अ्रश्न पूछकर अपने प्रश्न को फिर से 

दुहराने के लिए एक युक्ति की और पूछा : “क्या सर्वेलोक मार्ग से निर्वाण प्राप्त करता 


तस्याभिनिवेश: । भगवता ट्वस्थाशयं ज्ञात्वा न व्याकृतम्‌ । त्वच्चित्तप्रतिबद्धम एवैतज्जोवर्ति 
वा न वेति'*' नाभिहितम्‌ । तद्वद एतन्न व्याकृतम्‌ १--फदाचितु दोकियो, २४.४, जे. ए. एस, 
१६२५, १.३८ के अनुसार है । 


१. तुल्या्थों हां ष चतुष्क इति--“क्या लोंक अनन्तवान्‌ है? इत्यादि”, चतुष्क 
(चार प्रश्नों का समुह) का वही अर्थ है जो “क्या लोक शाश्वत है ??”“*****यह चतुष्क 
कोटि है। यदि ऐवा है तो १४ अव्याकृत वस्तु अर्थात्‌ तोन चतुष्क और एक द्विक (जीव शरीर 
है?) कंसे है ? इस प्रश्न के उत्तर सें व्यादया (७.४, ३१) कहती है : पर्यायरूपत्वव्यवस्था- 
ने5पि चतुदंशत्व॑ भवतीत्यदोष: । 

२. चोनी रूप 0-8-:४--श्चेखात्स्की : वत्स । 

तिब्बती चाषान्तर में उक्तिक है । 

यह अंगुत्तर, ५,१६३-१६५ [कदाचित्‌ संयुत्त ५.२२, ९६६ के उत्तिय से यह भिन्‍न 
है| का परिब्चाजक उत्तिय है जो भगवतु से चोदह वस्तु के विषय में (शाश्वत लोक से 
आरम्भ कर) प्रश्न पूछता; भगवत्‌ कहते हैं कि “मेंने इसका व्याकरण नहीं किया है ।”” उत्तिय 
कहता है, “यह कया है जिसका आप व्यारकण करते हैं ।”? भगवान्‌ कहते हैं : “में धर्म का 
व्याकरण करता हु“*'निर्वाण के लिए ।”-.इस पर उत्तिय पुछते हैं: “क्या सकल लोक, 
अर्घेलोक, लोक का तृतीयांश इस घम्म से निर्वाण का अधिगम करेगा ?”--भगवत्‌ चुप 
रहते हैं । तब आनन्द बीच में पड़ते हैं ओर उत्तिय को बताते हैं कि वहु इस अश्न को पुछ 
चुका है [क्या सर्वलोक निर्वाण का अधिगम करेगा, इस प्रश्न से यह प्रश्न भो पूछ लिया गया 
कि क्‍या लोक शाश्वत है] । निर्वाण की प्राप्ति कंसे होती है : इसका उपदेश धगवत्‌ देते हैं, 
वह सब जो निर्यात हुए, जो निर्यात हो रहे हैं, जो निर्यात होंगे, वह मार्ग से ही है। 

संयुत्त, २०, २३ में उक्तिक का पहला प्रश्न अनन्त लोक पर है--क्या सब सत्त्व 
निर्वाण प्राप्त करेंगे, दोघ, २.१४७ (हाँ), महावस्तु, १.१२६ (हाँ), मिलिन्द, ६६ (नहों) 
“यह यथा उत्तर है। 

ब्रह्मजाल के संस्कर्ता के अनुसार अनन्त लोक का अर्थ “अनन्त आकाश” (दोघ, 
१.२३: तियंक्‌ अनन्त, पराकाष्ठा या निम्तकाष्ठा को ओर नहों; इस पर कोश, ३.३ डी के 
अन्त में देखिये); वह अपने वाक्यों को पर्याय रूप देते हैं : वह परीक्षा करते हैं कि क्‍या 
आत्मा और लोक शाश्वत है, क्या लोक अनन्त है । द 
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है या केवल लोक का एक देश ?”'" आनन्द ने उससे कहा “तुम इस प्रश्न को पूछ चुके 
हो । शब्द बदलकर तुम उसे फ़िर क्‍यों पूछते हो ?” 

निर्वाण के अनन्तर तथाग्रत होते हैं या नहीं--इस सम्बन्ध के चार प्रश्नों का 
व्याकरण यदि भगवान्‌ नहीं करते तो इसका भी यही कारण है कि बह प्रचोदक के आशय 
को जानकर ऐसा करते हैं । प्रचोदक तथागत से क्नेश्व-विमुक्त आत्मा समझता है। 

[२६६] अब हम पुद्गलवादी से पूछते हैं--आपके अनुसार भगवत्‌ जीवित 
पुद्गल का व्याकरण करते हैं और कहते हैं कि पुद्गल है, पुदगल अव्यक्त है" : वहू क्‍यों 
नहीं व्याकरण करते कि मरणान्तर तथाग्रत का अस्तिस्व होता है ? 

यदि वात्सीषुत्रीय का यह उत्तर है कि भगवत्‌ इस विषय में चुप हैं क्योंकि उनको 
भय है कि तथागरत नाम के पुदगल के मरणोत्तर अवस्थान को स्वीकार कर कहीं श्रावक 
शाश्वत अथवा नित्यता दृष्टि में न अनुपतित हो तो, हम पूछेंगे कि भववत्‌ अन्य व्याकरण 
क्यों करते हैं। वह मैत्रेय से यह व्याकरण करते हैं : “अनायत काल में तुम तथागरत बहुँतु 
सम्यक सम्बुद्ध होगे! 3 और अपने एक मृत श्रावक के नियम में कहते हैं | “अमुक इस 
समय अमुक स्थान में निग्रहीत है” । क्या यह सूत्रान्त शाश्वत दृष्टि से दूषित नहीं हैं ? 

दे १. उक्तिक पुछ्ठता है : कि तु सर्वो लोको&नेन मार्गेण निर्यात्यति । अहोस्विद्‌ एकदेशो 
लोकस्य । 

पालि पाठ---सब्यो च तेंन [धम्मेन | लोको निःम्यिस्सति उपड़ढो वा तिभागो वा | 

२. जीवन्तं पुदगलम अस्तोति व्याकरोतीति तत्त्वान्यत्वेवावक्‍तब्यम। सन्तम्‌ एव 
पुदगलं व्याकरोतोत्यचिप्राय: । 

३. मेत्रेय पर, पेरी, बी ई एफ ई ओ. ६.४५५, पिशिलुस्को, अशोक, १६5, १७१, 
३३२--मध्यम, १३, १५ (६६वाँ सुत्र: जब आयु ८०००० वर्ष को होगो, उस काल में 
आविर्भाव होगा), दोघ, छठा सुत्र, ओर दोघ, ३.७६, शालिस्तम्बसूत्र (कोश, रे.र२८ ए-बी) 
--सुत्तनिपात, १०३२, १०४० के अजित ओर तिस्समेत्त य का स्मरण होता है |-- मिलिन्द 
१५४; वारेन, ४८२ में अनागतवंश; श्रीमतो रीज डेविडस, हेस्टिग्स, १.४१४--अजित 
मेत्र य ओर मित्रा इन्बिट्यू । 

४. किओकुगा संयुत्त, ३९, १० उद्धूत करते हैं : “गोतम, क्‍या जीव शरोर है ?-- 
यह अब्याकृत है ।--आश्चयं है कि भ्रमण गोतम मृत श्रावक के सम्बन्ध में यहु व्याकरण 
करते हैं कि : “अमुक अमुक स्थान में निमुहोत है” *''“किन्तु श्रभण मोतम यह व्याकरण 
नहीं करते कि जोव अन्य है, शरोर अन्य है ।” 

संयुत्त, ३०, ४, नन्‍द को उपदेश : निश्चल अ्रद्धा से समनवागत आवक यदि दोर्घायु 
और भनोज्ञ रूप की फामना करता है तो वह उनका प्रतिलाभ करता है। बवेत्यप्रसाद से 
समन्‍्वागत श्रावक यदि दोर्घायु ओर मनोज्ञ रूप को कामना करता है तो बह प्रतिलाभ 
करता है। भवेत्यप्रसाद से समनन्‍्वागत श्रावक अपने जोवन के अन्त में देवों में उत्पन्न होता 
है और दस गुणों का लाभ फरता है (संयुत्त ३२०,१०, १६५ मध्यम, १८, २१) । 
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यदि वात्सीपुत्नीय का यह उत्तर है कि भगवत्‌ परिनिद्ध त्त तथागत के सम्बद्ध में 
व्याकरण नहीं करते, क्योंकि पहले पुदगल को देखकर, वह अन्य पुद्गल को नहीं देखते; 
क्योंकि तथाग्त का परिनिर्वाण हो गया है, इसलिए अज्ञानवश तथागत परिनिद्व त्त तथा- 
गत के सम्बन्ध में कोई व्याकरण नहीं करते तो हम कहेंगे कि ऐसा कहना शास्ता की 
सर्वज्ञता” में अप्रतिपन्‍न होना है। इसके स्थान में हमको यह मानना चाहिए कि यदि 
भगवत्‌ कोई व्याकरण नहीं करते ती इसका कारण यह है कि चोदक को तथागत शब्द से 
जो आत्मा अभिप्रेत है, उसका अस्तित्व परमार्थेतः नहीं है । 


[२७० | यदि वात्तीपुत्तनीय का यह कथन है कि यद्यपि भगवत्‌ परिनिदृ त्त पुद्गल 
को देखते हैं, तथापि वह इस वस्तु का व्याकरण नहीं करते; यह कि पुद्गल का अस्तित्व है 
यद्यपि भगवान्‌ की यह व्याकृत वस्तु नहीं है--तो हम इस परिणाम पर पहुँचते हैं कि 
वात्सीपुत्नीय यह स्वीकार करते हैं कि पुदगल शाश्वत है। 


यदि वात्सीपुत्नीय का यह कथन है कि “भगवान्‌ पुदुगल को देखते हैं या नहीं 
' देखते हैं”, अव्यक्त है तो वह शनेः-शर्नें: सबको अव्यक्त कर देंगे, यहाँ तक कि यह भी 
अव्यक्त हो जायेगा कि भगवान्‌ सर्वेज्ञ हैं या नहीं ।* 

वात्सीपुत्रीय -- पुद्गल वस्तु सत्‌ है क्योंकि यह वचन है कि: “यह कहना कि आत्मा 
सप्ततः, स्थितितः? नहीं है, दृष्टिस्थान है ।” 


यह इसका प्रमाण नहीं है क्योंकि आत्मा है--यह कहना भो दृष्टिस्थान कहा गया 
है ।१ अभिधामिकों का मत है--आत्मवाद और अनात्मवाद दोनों अन्त दृष्टि हैं क्योंकि वे 
अन्तग्राह दृष्टि (६.६) के दो भागों से सम्मिश्रित हैं | यह सिद्धान्त निश्चित है क्योंकि यह 
वत्सयोत्र सूत्र में उपन्यस्त है : “हे आनन्द ! जो कहता है कि आत्मा है, वह शाश्वत दृष्टि 
के दूसरे अन्त में अनुपतित होता है; जो कहता है कि आत्मा नहीं है, वह उच्छेद दृष्टि के 
दूसरे अन्त में अनुपतित होता है ।/!$ 

१. सर्वज्ञम्‌ इति भावप्रत्ययो योबनम्‌ इति यथा। 

'. २. बकक्‍तव्यं पश्यति वा न वेति पश्यति न पश्यतीति न बकक्‍तव्यम्‌ इत्यथ: । शर्नें: 
श्नेरवकक्‍तव्यं क्रियताम्‌ इति । स सर्वज्ञो वा भगवान न वेति न .वक्‍तव्यस्‌ इति शने: श्ने- 
ग्र हणम्‌““***शाक्यपुद्दीयप्रकोषपरिहाराथंम्‌ । क्‍ 

३. सत्यत: स्थितित:--शुआन-चाडः : ति कांब तेहाब काब (0 ६07 ६०४०४ ६०0) 
-+जापातो सम्पादक को टोका > “स्थिति के योग्य १--परमाथ 
. ४. अस्तीत्यपि दुष्टिस्थानम्‌ उक्तस--शुआन-चाह-- कुद्ष्टिस्थान 

«बहू विवाद सास्सितीय निकायशास्त्र के अनुसार है। 

. ५. विभाषा, ४६, १३--भगवान कहते हैं : “आप कहते हैं कि हेतु है, में भी यहो 
कहता हैं ; आप कहते हैं कि. फल नहीं है, यह मढ़ वाद है ।” दो वाद हैं, दो अस्त हैं: 
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[२७१॥ वात्सीपुत्नीय--यदि पुद्गल का अस्तित्व नहीं है, तो संसार में संसरण 
कौन करता है ? वास्तव में, यह नहीं माना जा सकता कि संसार स्वयं संस्तरण करता है । 
इसके अतिरिक्त भगवद्वचन है कि : “अविद्या से उमा में प्रवृत्त, तृष्णा से प्रतिसंयुक्त 
सत्त्व निरय, तियेक्‌ प्रेत विषय देव मनुष्य ग्रत्रियोग में पंसरण करते हैं, इस प्रकार वह 
दीर्घे काल तक दुःखराशि का अनुभव करते हैं ।”* 


हम पुछते हैं कि पुद्यल संसार में कैसे संसरण करता है। आप कहेंगे कि यह 
संसरण पूर्व स्कन्धों के प्रहाण और नवीन स्कत्धों के उपादान के रूप में होता है: किन्तु 
हम दिखा चुक़े हैं कि यह पक्ष अग्राह्म है (ऊपर पृ० २५४ देखिये)। यथार्थ पक्ष बहुत सीधा 
है ः यथा जो अग्नि वन का दाह करता है, उसके विषय में लोक में कहुते हैं, यह संसरण 
करता है, यद्यपि वह अग्नि के क्षण हैं, क्योंकि इनका एक सनन्‍्तान होता है; इसी प्रकार 
स्कन्ध-समुदाय निरन्तर नवीन होकर उपचार से सत्त्व की आख्या प्राप्त करता है; तृष्णा 
का उपादान लेकर स्कन्ध-सन्तति संप्तार में संसरण करती है (३.१८ से तुलना कीजिए, 
ऊपर पृ० २६०, टि० ३) । 
वात्सीपुत्नीय-- यदि केवल स्कन्धोों का अस्तित्व है तो हम नहीं समझते कि भगवानु 
के इस वचन का केसे प्रतिपादन हो सकता है: “अतीत काल में सुनेत्न नाम का शास्ता मैं 
ही था ।* 


भगवान्‌ उच्छेंदान्त और शाश्वतान्त का परिहार करते हैं और मध्यप्त प्रतिपत्ति को देशना 

करते हैं । वह यह भी कहते हैं : “में लोक से विरुद्ध नहीं हूँ, किन्तु लोक मुझसे बिदुद्ध है” । 

विभाषा, ७७, १७ ; “***'** जो कहता हैं कि (जीव) शरीर से अन्य है, शरोर 

नहीं है, वहु शाश्वत दृष्टि में अनुपतित होता है। जो उच्छेद दृष्टि या शाश्वत दृष्टि में 

अनुपतित नहों होता, वह बाह्य सार्ग का नहों हैं, वहु कुदृष्टिगत नहीं है। सब तबागत इनको 

प्रतिपक्ष-स्वरूप सध्यमा प्रतिपत्ति को देशना करते हैं, अर्थात्‌ रूप और चित्र का उच्छेंद नहीं 
होता, यह शाश्वत नहों है ।” ऊपर पृ० २६५, टि० १ वेखिये । 

१, संयुत्त, ६, १५--केवल परमार्थ सूत्र को विस्तृत रूप से उद्ध त करते हैं; शुआन 
चाडः और तिब्बती भाषाल्तर में केवल प्रवम वाक्य है (--संग्रुत्त, २.७८, ३-१४६ से तुलना 
कोजिए : अनसतग्गायं संसारो प्रुब्वकोदटि न पञ्ञायति अविज्जानोीवरणानं सत्तानं तप्हा- 
संपोजनानं सन्धावतें संसरतम्‌ । 

साम्मितोय निकायशास्त्र की यही उक्षित है । 

साधयमिकों को दृष्टि से न नित्य, न अनित्य संसरण कर सकता है : नित्यस्थ 
संसृतिर्नास्त नैवानित्यस्य संसृति: । स्वप्नवत्‌, संसृतिप्रोक्ता त्वया तत्त्वविदां वर (चतुस्तव, 
बोधिचर्यावतारपणञ्जिका, &.१०८ में उद्ध त) । 

२. विभाषा, ८२, ११-सुनेत्रो नाम शास्तेति सप्तसूर्योंदयमृत्रेंप्यमु एवं समवान्‌ ऋषि: 
सुनेत्रो नाम बभुवेति । 050 
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[२७२] वास्तव में यदि यह पक्ष ठीक है कि केवल स्कन्धों का अस्तित्व है, उपचार 
से उसकी पुदुगल संज्ञा है तथा अतीत स्कब्ध प्रत्युत्पन्न स्कन्ध से अन्य है, तो भगवत्‌ की 
यूक्ति इस प्रकार की नहीं हो सकती । 


किन्तु यह वस्तु क्या है जिसे भगवत्‌ “आत्मा” कहते हैं ? आप कहेंगे--वह पुद्गल 
है : उस अवस्था में अतीत की आत्मा प्रत्युत्पन्न की आत्मा से अनन्य होने के कारण 
“आत्मा” शाश्वत है । हमारे मत में जब भगवत्‌ कहते हैं कि “शास्ता सुनेत्न मैं ही था” 
तो यह सूचित करते हैं कि उनकी प्रत्युत्पन्त आत्मा के स्कन्ध उसी सन्‍्तान के हैं जिस 
सन्‍्तान के सुनेत्न थे । यथा लोक में कहते हैं कि “यह वही अग्नि है जिसे पहले देखा था, 
वह जलाती हुई यहाँ आ गई है |" 


आपकी प्रतिज्ञा है कि आत्मा एक वस्तु सत्‌ है। मान लीजिए कि केवल बुद्ध तथा- 
गत इस आत्मा को देखते हैं, [क्योंकि यह संज्ञा है] | किन्तु यदि बुद्ध आत्मा को देखते हैं 
तो उनमें दृढ़ आत्मग्राह का उत्पाद होगा, इस आत्मदृष्टि से उनमें आत्मीय दृष्टि उत्पन्न 
होगी, इन दो दृष्टियों के होने से उनमें आत्मस्नेह और आत्मीय स्नेह होगा ।--भगवत्‌ ने 
ययाथ्थे कहा है कि “जो आत्मदृष्टि रखता है, वह आत्मीय दृष्टि रखता है; आत्मीय दृष्टि 
होने से वह स्कन्धों में अनु रक्त होता है, मानो यह स्कन्ध आत्मा और आत्मीय है ।--इसलिए 
बुद्धों में सत्कायदृष्टि होगी (६७); वह आत्म-स्नेह और आत्मीय स्नेह के बन्धन से आबद्ध 
होंगे; वह मोक्ष से अति दूर होंगे । 

वासीपुत्नीय--आत्मस्नेह आत्मा के लिए नहीं उत्पन्न होता । 


अंग्रुत्त, ४०.१०३ का सप्तसुयंसूत्र, इस सुत्र में यह नहीं कहा है कि सुनेत्र और 
भगवान्‌ एक हें: भूतपुन्ब॑ भिक्‍्लवे सुनेत्तो नाम्र सत्या अहोसि तित्यकरों कामेषु बोतरायो 
२३९३४७३ (अंगुत्तर ३.३७१, २७३ से तुलना कोजिए) । भागे सुनेत्र के शिष्यों की गति तथा 
सुनेत्र को प्रतिसन्धियों का विवरण है । यह विवरण विभाषा, ८२, ११, में भी पाया जाता 
है ।--शिक्षासमुच्चय, पृ० २०७ ओर कमंप्रज्नप्ति, सदो, ६२, आगे ६६ ए सें सत्यसूर्य के 
जो अंश मिलते हैं, उनमें सुनेत्र का उल्लेख नहों है ।--सौन्दरनन्द, ११.५७ में भी नहीं है कि 
सुनेत्र भगवद्‌ हैं । 

१. (व्या० ७५१०, २२) एकसन्‍्तानतां दर्शयतीति यस्मात्‌ सुनेत्रो बुद्धसन्‍्तान एवासिदु 
अतः स एवाहम्‌ इत्यमेदोपचार:। यदा स एवाग्नियं: पूर्व दृष्टो दहन्नागमत इति सन्‍्तानवृत्त्या 
स॒ एवेत्यूच्यते।... 

२. सेषां स्थात्‌ु_सत्कायदृष्टिरिति । संषां तथागतानामु आत्मात्मीयाकारा सत्काय- 
दृष्टि: स्थात्‌ । दृढतरात्मात्मोयस्नेहपरिग्राहितबन्धनानाम्‌ इति । आत्मदृष्टाव्‌ आत्मोयदुष्टो च 
सत्याम्‌ आत्मस्नेह आत्मोयस्नेहश्ब भवतीत्यतो रागो बन्धनम्‌ (५.४५ डो) इति हृत्वा दढ़ो- 
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[२७३ | हम विवेचन करते हैं कि : जब कोई अनात्म में आत्मा को देखता है, 
जैसा तीथिक करते हैं, तो वह उस परिकल्पित आत्मा के लिए स्नेह का अनुभव करता है; 
कि तु, जब वह यथार्थ आत्मा में अर्थात्‌ अव्यक्त पुद्गल में आत्मा को देखता है, जैसा बुद्ध 
करते हैं, तो आत्मा के लिए स्नेह नहीं होता । 

इस व्याख्यान का कोई आधार नहीं है । वात्सीपुत्तीय किंचिन्मात्न युक्ति के बिना 
शास्ता की देशना में तीथिक दृष्टिव्याधि का सन्निवेश करते हैं ।--इस प्रकार, एक पुद्यल 
को अव्यक्त मानते हैं, तो दूसरे सर्व धर्म के अस्तित्व में अप्रतिपन्त हैं; तीथिक स्कत्धों से 
अन्य एक आत्मा को मानते हैं | यह सब वाद दृष्टिस्थात है और सब समान रूप से मोक्षप्रवण 
न होने के दोषी हूँ | यदि आत्मा का परमार्थतः अस्तित्व नहीं है," तो चित्त--जो उत्पन्न 
होते ही निरुद्ध हो जाता है--बहुत पहले अनुभूत विषय का स्मरण कैसे कर सकता है 


१. व्याख्या (9१०, ३१) : य एक्रेषां पुदुगलप्राह इति वात्मीपुक्तीयाणाम्‌ । एके 
सर्वनास्तिग्राह इति सव्यमकृचित्तानाम्‌ु ।--वसुबन्धु के प्रस्थ में सध्यमकझ एिद्धास्त का यही एक 
उल्लेख है। 

हमारा अनुवाद शुआन-चाहः के अनुसार हैं ।---परमार्थ : ' इसलिए, बिना हेतु या 
युक्ति के तथागत के संद्ध्म में दष्टिदोष का सन्निवेश होता हैं: कुछ आचाय ऐसे हैं जो 
नरात्म्य में अप्रतियन्‍न हैंओर आत्मद॒ष्टि रखते हैं। इनके अतिरिक्त ऐसे भो आचायं हैं जो 
सबके अस्तित्व में अप्रतिपन्‍न हैं और जो सर्ववास्तिता का प्रतिपादन करते हैं। तीथिक जात्मा 
को एक पृथक वस्तु सत्‌ मानते हैं। सद्धमं में कुछ आचाय॑ आत्मद्ष्टि रहते हैं ओर कुछ का 
सर्वतास्तिग्राह है। इन सब आचायों का समान रूप से मोक्ष नहों है क्योंक्रि इनमें भेद 
नहीं है । 

२. किशभ्ोकुया विज्ञप्तिमात्र को एक टोका से उद्ध त करते हैं : “ यदि आत्मा द्रव्य 
सत्‌ नहीं है तो कौन स्मरण करता है, कोन वस्तुओं का प्रत्यभिज्ञान करता है, कोन ग्रन्थों का 
पाठ और घारण करता ?, कौन सुत्रों को आवत्ति करता है, कौन किसी से राम ओर किसी 
से हष करता है, कोन कुछ से राग और अन्य से विद्वेष करता है 7" वात्सीपुत्रोय की 
यह युक्ति है; “(हमारे वियक्षियों के सिद्धान्त में) सत्तवों का स्मरण नहीं होता, वर्योकि वह 
आकाश के तुल्य आत्मा नहों है 

स्मरण हेतु के विवेचन, विभाषा, ११, १६ में आठ सिन्न विवेचन : ऐसे आचार्य हैं 
जो इस मत का प्रतिपादत करते हैं कि आत्मा अपने स्वन्नात में वस्तु सत्‌ है । बह बात्सोपुद्रोय 
हैं जो कहते हैं कि हमारा कथन है कि एक आत्मा है जो पु्वकृत को स्मरण करता है। यदि 
कोई आत्मा नहीं है तो पूर्बकृत का स्मरण कंसे हो ? ऐसे सो आचार हैं जो कहते हैं कि पूर्वे- 
चित्त निरुद्ध होता है'"'ओर परचित्त से कहता है कि मैंने यह किया है, तुम इसको घारण 
और स्मरण करो“ 'इस प्रक्तार किये हुए को स्मात्ति होतो है । 


३२ 
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[२७४ | पूर्वाचुभुत विषय के सहश विषय का यह प्रत्यभिज्ञान कैसे कर सकता है ? 


जब चित्तविशेष उस्त पूर्वानुभूत अर्थ की संज्ञा से प्रद्धत्त होता है जिसे स्मृति विषय 
कहते हैं (स्मृतिविषयप्तज्ञान्वयचित्तविशेषात्‌), तो उस चित्तविशेष की सन्‍्तति में स्मृति (या 
स्मरण) ओर प्रत्यभिज्ञान तत्काल उत्पन्न होते 


यह पहले स्मृति की परीक्षा करते हैं । 
वह कसा चित्तविशेष है जिससे स्मृति तत्काल निःसृत होती है ? 


हम उत्तर देते हैं: तदाभोगसह॒शसंवन्धिसंज्ञादिमांशचित्तविशेष: आश्रयविशेषश्ोक्र 
व्याक्षेपाथनुपहृतप्रभाव: । ) 


विभाषा, १२, १, सर्त्रास्तिवादियों के यथार्थ सिद्धान्त का निरूपण करती है। 
सध्यप्तकक निकाय में स्मृति का विवेचन विशेषकर बोधिचर्यावतार, &,२४ (विज्ञानवाद के 
विपक्ष में), 4.७३ (पुद्यलवाद के विपक्ष में), &.१०१॥ 

मिलिन्द, ७८-८०; दसियेविल (0८॥7०एश]०), १६१; कम्पेंडिक्म, इन्ट्रोडक्‍्शन, 
पृ० ४२ (पढ़ान के अनुसार )। स्मृति पर, कोश, १.३३, पृ० ६०-६१, २.२४, पृ० १५४, 
रद ए, ३० १६९, ६.१५, ए० १६० । 


१. व्याब्या के अनुसार हम भाष्य के पाठ को स्थिर कर सकते हैं : स्मृतिविषय- 
संज्ञान्ययाच चित्तविशेषातु स्मरण भवति प्रत्यभिन्नानं वा। कीद्शाच चित्तविशेषात्‌। तदाभोग- 
सदृशसंबन्धिसंज्ञादिसतस्‌ चित्तविशेषाद्‌ आश्रयविशेषशोकव्याक्षेपाचनुपतहप्रभावात्‌ । ताद- 
शोप्य अतदन्वय: [स्मरण ] भावयितुस्‌ [अससर्थ: ] | [नाप्य| अन्यादुशोउपि [तदुन्थय:] । 

व्याख्या : स्मृतिविषयसंज्ञान्चयाच्चित्तविशेधादु इति । स्मतिविषयोउनुभतो5थथ: । तत्न 
संज्ञा सान्वयों हेतुरस्पेति स्मृतिविषयसंज्ञान्बय: । चित्तविशेय: किचिद्‌ एवं चित्त न सर्वम इति 
अर्थ: | तस्मात्‌ स्मरणं भवति प्रत्यभिन्ञान वा एवस्‌ उन्तयनविशेषणे. कृते पृच्छति कोद्शा- 
च्चित्तविशेषाद_ इति । आह | तदाप्नोग इति विस्तर:। यस्सिन्‌ स्मतंव्य आभोगस्‌ तदाभोग:। 
सच तेन सदुश: संबन्धिनश्च संज्ञादयों ये ते विद्वन्तेषस्पेति तदाभोगसदशसंबन्धिसंज्ञादि- 
मांश्चित्ततविशेष: । आदिग्रहणेन प्रणिधाननिबन्धाश्यासादिग्रहणम । आश्रयविशेषश्च शोकश्च 
व्याक्षेपश्चादिरेषाम्‌ इति आश्रयविशेषशोकव्याक्षेपादीनि । तेरतुण्हतप्रभावश्चित्तत्शिषात्‌ 
स्मतिभंवति । 

तदु इृदम्‌ उक्त भवति । तदाभोगवत: : यदि तत्राभोग: क्रियते | सदशसंज्ञादिमत 
यत्र साहश्यात्‌ स्मृतिर्भवति | सस्बन्धिसंज्ञादिसत: : यत्नान्तरेणापि सादृश्यं धुमरादिदर्शनातु 
स्मृतिभ्नवति । प्रणिधाननिबन्धाध्यासादिमतश्च : यत्र॒ प्रणिधानम अन्न काले स्मतंव्यम अभ्यासो- 
ध्वास्य स्मरणे ॥ आश्रयविशेषादिभिरनुपहतप्रभावादू इति | व्याधिलक्षणेन आश्रयविशेषेष 
शोकेन व्याक्षेपेण अन्यत्न काये । आदिशब्दगृहीतेश्च कंविद्यादिध्ि: । हे 

तादशो5पीति विस्तर: | तदाभोगवात्‌ [सत्सद्श] संज्ञादिमान्‌ अनुपहसर प्रभावो5पीत्यर्थ: 


नवम कोशस्थान २५१ 


[२७५] एक चित्तविशेष स्मृति होती है जो स्मृति विधय (तद-) में आभोग करती 
है जिसमें उस विषय के सम्बन्ध में (सम्बन्धित) या तत्सइश संज्ञा होती है (-मान) या 
प्रणिधानविशेष आदि होते हैं। इस चित्तविशेष से स्मृति होती है । यदि इस चित्त का 
स्मृति-उत्पादन का प्रभाव व्याधिलक्षित आश्रयविशज्वेप से, शोक से, चित्तव्याक्षेप से, कर्म 
विद्यादि के क्षुव्ध करने वाले प्रभाव से उपहृत न हो । 

१. विषय में आभोग करना, मनस्कार करना आवश्यक है (यदि तत्ताभोग 
क्रियते); २. यह आवश्यक है कि चित्त में विषय-सदृश् संज्ञा हो, यदि साहश्य से स्मृति 
होती है [उदाहरणार्थे, पूर्वानुभुत अग्नि की मुझे स्मृति होती है क्योंकि इस अग्नि के दर्शन 
से अग्नि संज्ञा मेरे चित्त में बाहित होती है|; ३. अबवा यह आवश्यक है कि चित्त में 
विषय-सम्बन्धी संज्ञा हो यदि सहश् के बिना स्मृति होती हैं क्योंकि घम-दर्शन से धूम को 
संज्ञा मेरे चित्त में आहित होती है; ४. अथवा चित्त में प्रशिधान अभ्यास का होना 
आवश्यक है [उदाहरणार्थ, इस अधिधान का जित्त-सन्तति में आधान हुआ है कि मैं अ्मुक 
क्षण में इसका स्मरण कछूंगा |; ५. यद्यपि चित्तविश्वेष इस स्वभाव का भी हो--अर्थात्‌ 
अभोगवान हो तथा साइश संज्ञा या सम्बन्धि संज्ञा या प्रशितान अभ्यास, इनमें से किसी 
एक तथापि से युक्त हो; 


[२७६ | यदि चित्त स्मृति विषय की संज्ञा से प्रदत्त नहीं होता (अतदन्व॒य->अ- 
स्मृतिविषयसंज्ञास्वय )--अर्थात्‌ यदि वह चित्तविशेष सनन्‍्तान में उत्पन्न नहीं होता जहाँ 
विषयविशेष की संज्ञा का आधान हुआ है; यदि यह चित्त इस संज्ञा से प्रवृत्त नहीं होता 
तो--चित्तस्मृति का उत्पाद नहीं कर सकता (भाववितुम्‌ -- उत्पादयितुम्‌); ६- जब चित्त 
इस स्वभाव का नहीं होता, तब चाहे यह स्मृति विधय की संज्ञा से प्रदत्त हो, बह स्मृति 
का उत्पाद नहीं कर सकता । 

वात्सीपुत्नीय--यह कैसे सम्भव है कि एक चित्त देखता है और दूसरा स्मरण 
करता है ? यह असम्बद्ध है कि यत्रदत्त देवदत्त के देखे हुए वियय का स्मरण करे | 

वास्तव में, देवदत्त और यज्ञदत्त में कोई सम्बन्ध नहीं है। उनके चिक्तों में कार्ये- 
कारण भाव नहीं है, जैसा कि एक सन्तान के चित्तों में होता है । निश्चित ही हम यह नहीं 
कहते कि एक चित्त एक विषय को देखता है और दूसरा चित्त उम्त विषय का स्मरण 
करता है, इसलिए कि यह दो चित्त एक हो सन्तान के हैँ । हमारा कथन है कि एक अतीत 
अतदन्वय इति अस्मृतिविषयसंज्ञान्थय इत्य्थ: । भावयितुम्‌ उत्पादबितुम्‌ ।। अन्यादरश इति 
अतदाभोगयादवर्त्सज्ञादिमान्‌ उपहुतप्रभावों वा । 

शुआन-चाड के टीकाकार इत्त पर विचार-विभश्ञ करते हैं । फुकुआइ में स्मति विषय 
संज्ञान्चय के तीन अर्थ हैं; सदुश के- तीन बर्च हैं जिनका फा-पावों (0-?280) प्रतिथेष करते 
हैं; संबन्धिन के दो अर्थ हैं, इत्यादि (किओोकुगा, ३० आये ७ बी) । 
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चित्त विषयविशेष को ग्रहण कर एक दूसरे चित्त, अर्थात्‌ प्रत्युत्पन्न चित्त का उत्पाद करता 
है जो इस विषय का स्मरण कर सकता है । दूसरे शब्दों में स्मरणचित्त दर्शनचित्त (अनुभव- 
चित्त) से उत्पन्त होता है, जेप्रे फल बीज से सन्‍्तति-विपरिणाम की अन्तिम अवस्था के बल 
से उत्पन्त होता है। इसका विवेचन (२.३६ सी, अनुवाद, १० १८४) में हो चुका है। अन्त 
में स्मरण से ही प्रत्यभिज्ञान होता है । 

वात्सीपुत्नीय--आत्मा के अभाव में कौन स्मरण करता है 


[२७७ | वसुबन्धु--स्मरण से आपका क्या अर्थ है ? 

वात्सीपुत्नीय--स्मृति से विषय का ग्रहण । 

वसुबन्धु--क्या ग्रहण स्मृति से भिन्‍न है ? 

वात्सीपुत्नीय--स्मृति ग्रहण कर्म का कर्ता है । * 

वसुबन्धु--हम बता चुके हैं कि इस कर्म का कर्ता कौन है, कौन ग्रहण करता है, 
वह स्मृति का हेतु है, अर्थात्‌ एक चित्तविशेष (देखिये पृ० २७४-७५) । 

वात्सीपुत्नीय-- किन्तु यदि केवल एक चित्तविश्ेष स्मृति में हेतु है, तो यह कंसे 
कहा जा सकता है कि चंत्र स्मरण करता है ? 

वसुबन्धु--चेत् सन्‍्तान की आखझू्या है। इस सन्‍्तान में दर्शनचित्त से स्मृतिचित्त 
उत्पन्न होता है, इसलिए कहा जाता जाता है कि चेत्र स्मरण करता है । 


१. व्याख्या से भाष्य का पाठ मिल जाता है (नोचे पु० २७८-८६)--भात्मा के 
अभाव में कोन जानता है ? इस प्रश्त से सम्बन्ध रखने वाले विवाद का विवेचन देती है--- 
एवं को विजानातोति बिस्तर: । विजानाति के स्थान सें 'स्परति' और विज्ञान के स्थान में 
स्मरण” रखना पर्याप्त होगा । 

झाष्य : असत्यात्मनि क एध बविजानाति | विजानातीति कोउथें:। विज्ञानेन विषर्य 
ग्रहणाति । कि तद्‌ ग्रहणम्‌ अन्यद्‌ विज्ञानात्‌। विज्ञान ताह करोति | उकतः स यस्‍स्ततु करोति 
विज्ञानहेतुरिन्द्रिया्थंभवस्कारा: 5 । 

ए. स्मृति के विचार में यह पाठ होगा : स्मरणहेतु: स्मृतिविषयसंज्ञान्यय: ******** 
(जिसा पृ» २७०, दि० १ में) 

यतु तहि चत्रो विजानातीत्युच्यते । ततो हि चैत्राख्यात्‌ सन्‍्तानाद विज्ञानोद्मवं 
दष्ट बोच्यते (१) 

सी. पोधी में सन्तानाद भवदृष्योच्यते--परमार्थ के अनुसार अर्थ स्पष्ट है : “चंत्राउ्य 
सनन्‍्तान से उत्पन्त विज्ञान को देखकर कहा जाता है कि चंत्र जानता है ४” 

२. (व्या० ७१२, १५) परमार्थ : “यह स्मृति से भिन्न नहीं है क्योंकि स्मृति ग्रहण 
करतो है”; शुआन-चाडः : “यह ॒ स्मृति से भिन्‍न नहीं है, केवल (ग्रहण) फारक से प्रवत्त 
होता है ।” क्‍ के 


नवभ कोशस्थान र्श्३ 
वात्सीपुत्नीय --आत्मा के अभाव में यह किसका (कस्य) स्मरण है ? * 
वसुबन्धु -- कस्य का इस पषष्ठो का क्‍या अं है ? 
वात्सीपुत्नीय--इस पषष्ठी का अर्थ स्वामी है | 
वसुबन्धु--आप एक उदाहरण देकर समझाइये कि आपके इस कहने का क्या अर्थ 
है कि अमुख स्मृति का स्वामी है । 
[२७८ | वात्सीपुत्रीय--बथा चैत्न बऊ का स्वामी है । 
वसुवन्धु--चेत्न गऊ का स्वामी कैसे है ? 


वात्सीपुत्तनीय--क्योंकि वह उसके अधीन है और वह अपनी इच्छानुसार वहादि के 
लिए उनका विनियोंग करता हैं। 


वसुबन्धु--स्मृति का पुनः विनियोब कहाँ करना है जो बाप उसके लिए स्वामी का 
कष्ट उठाते हैं ? 


वात्सीपुद्तीय --स्मतेंव्य विषय में इसका विनियोत्र होता है, [अर्थात्‌ इसका उयभोग 
स्मरण में होता है ।] 

वसुबन्धु >किस प्रयोजन से ? 

वात्सीपुत्तीय--जिससे स्मृति की उत्पत्ति हो । 

वसुबन्धु--वाह रे ! आलसी की सूझ-सूक्ति / बह भी विचित्न है कि मैं किसी वस्तु 
का विनियोग उसी के लिए करता हूँ, किन्तु आप बतलायें कि स्मृति का विनियोग कंसे होता 


है ? क्या आप यह कहना चाहते हैं कि उसका किसी स्थान में संप्रक्षण होता है ? या यह 
कि उसका उत्पादन करते हैं ? 





१. (व्या० ७१२, १६) असत्यात्मनि कस्येदं विज्ञानम्‌ | किसबेंबा पष्ठो । स्वास्यर्था । 
यथा कः कस्य स्वामी । यथा गोश्चेत्र: । कथम्‌ असो तस्था: स्वामी । तदधोनों हि तस्पा 
वाहदोहादिषु विनियोग: । कव च पुनर्विज्ञानं विनियोकक्‍तव्यं यत एतस्थ स्वामी मग्यते। विज्ञात- 
व्यार्थ। किमर्थ विनियोक्‍्तव्यमु । विज्ञानाथथंम्‌ । अहो सुक्तानि सुखंधितानाम्‌ । तद्‌ एवं हि नाम 
तदर्थ विनियोक्तव्यम इति | कथथ च विनियोक्षतत्यम उत्पादनत आहोस्थितु संप्रेषणत: । 
विज्ञानगत्ययोगाद्‌ उत्पादनत: । हेतुरेव तहि स्वामी प्राप्नोति । फलम्‌ एवं च स्वम्‌। यस्माद 
घेतोराधिपत्यं फले फलेन च तद्वान हेतुरिति य एवास्प हेतुविज्ञानस्थ तस्यवासों | यश्चापि स्त 
चैत्राभिधान: संस्कारसमुह-सन्तानस्तस्य गवाख्यस्य देशान्तरबिकारोत्यत्तों च कारणभावं 
चेतसिक्ृत्व [स्वाप्तित्वम्‌ उच्चते | न तु कश्चित्‌ [अत्र द्रव्यसत्युदूगल:] । न तत्नाषि हेतुभाव॑ 
व्यतीत्यापएत्त स्वामिभावः । द 
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वात्सीपुत्नीय--स्मृति में गति का योग नहीं है, इसलिए उसका संप्रेषण नहीं होता 
है, इसका उत्पादन होता है । 

वसुबन्धु--जिसे आप स्वामी कहते हैं, वह इसलिए हेतु ही है । जिसे आप स्वं कहते 
हैं, वह फलमात्र है । गस्तव में हेतु अपने आधिपत्य से फल का उत्पाद करता है, इसलिए 
वह स्वामी है और फन्न स्व कहलाता है क्योंकि अपने उत्पाद के क्षण में यह हेतु के अधीन 
है । जब हेतु स्वामित्व के लिए पर्याप्त है तो एक आत्मा की क्या आवश्यकता है जिसमें स्मरण 
लक्षित किया जाये। जो स्मरण का हेतु है, उसी का यह स्मरण है | संस्कार समसन्‍्तान या 
स्कन्धसन्तान को चैत्र और गऊ की आख्या की जाती है। लोक में कहते हैं कि चैत्नाभिधान- 
सनन्‍्तान गवाख्यसन्तान का स्वामी है क्योंकि चंत्राख्यसन्तान गवाख्यासन्तान के देशान्तर- 
यमन में तथा विविध विकार की उत्पत्ति में कारण है । कोई द्रव्यसत्‌ चैत्र नाम का पुदूगल 
या गऊ नाम का दूस ता द्रव्यसत्‌ नहीं है । चेत्राख्यसन्तान का हेतुभाव के अतिरिक्त स्वामि- 
भाव नहीं है | 


जैसे स्मृति वैसे प्रत्यभिज्ञान को समझना चाहिए । 


[२७४ | अब हम इन प्रश्नों का उत्तर देंगे : “कौन जानता हैं (विजानाति) कि 
किसका विज्ञान है (कस्य विज्ञानम) ! एतत्सहश अन्य प्रश्त---जैेसे कौन वेदना का अनुभव 
करता है, किसकी बेदना है, कौन संज्ञा का उत्पाद करता है, क्रिसकी संज्ञा है, किसकी 
स्मृति और प्रत्यभिनज्ञान है ? ” 

कुछ आचायों' का मत है कि आत्मा का अस्तित्व है क्योंकि भाव को भविता* 
की बपेक्षा है, जसे देवदत्त का गमन देवदत्त की अपेक्षा करता है। गमन भाव है, देवदत्त 


भविता है । इसी प्रकार विज्ञान एक प्रकार का भाव है। वह एक आश्रय की, एक विज्ञाता 
की, कारक भत्रिता? की अपेक्षा करता है। 


हम इन आवचार्यों से पूछते हैं कि देवदत्त से वे क्या समझते हैं? यदि देवदत्त को 
द्रव्यसत्‌ पुदुगल समझते हैं तो हम इस वाद का विचार और प्रतिषेध कर चुके हैं। अब 
इतना ही शेष रह जाता है कि देवदत्त एक द्रव्य सत्त्व नहीं, किन्तु एक कल्पित वस्तु हो 


ता धण टन 
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१. “शुआन-चाहः के टोकाऊकारों के अनुसार घह आचाय॑ सांख के हैं; व्याख्या के 
अनुसार यह वाक्य वघाकरण का है; श्चेखात्स्क्री के अनुसार वसुबन्धु चात्सीपुत्नीयों से अपना 
शास्क्राथ जारी रखते हैं; और वास्तव में व्यास्या का कथन है कि यह युक्ति पुरगल के 
अत्तित्व को ल्िद्ध करती है ।--क्रोश, ३.२८ ए, देविये प्रतीत्यसमुत्याद का विवाद, 
वेयाकरणचोद्य (वेयाकरण का काक्षेप) का प्रतिषेध : कोई क्रिया अकर्त्‌क नहीं है ।? भूति 
सवित्‌ से भिन्‍्तर नहीं है । 

२. [व्या० ७१२, २६) योष्प्पयाह । भावस्य भविद्ञपेक्षत्वाद आत्मास्ति'* | 

३. (व्या० ७१२, २७) विज्ञात्रा भवितव्यस्‌ । पुदयलेनेत्यमिप्राय: । 


तवमस कोश्नस्थान २५४ 


देवदत्त संस्क्रा र-समुह सन्‍्तान की प्रन्ञप्ति मात्र हो। जिमध्ञय में हम कह सकते हैं कि यह 
देवदत्त जाता है, उसी अर्थ में हम यह भी कह सकते हैं कि देवदत्त जानता हैं । 

देवदत्त कैसे जाता है ?“--दिवदत्त' संस्कार-सन्तान मात्र है, यह भावश्नण हैं जो 
निरन्तर नवीन होते रहते हैं और साकल्येन सभाग होते हैं। मृढ़ पुरथ इस सन्तात 
में अथवा इस सन्‍्तान के अधस्तात्‌ एक द्रव्य-सत्‌ देख सकते हैं जो इस सन्तान की 
देशान्तरोत्पत्ति में हेतु हो--वह हेतु जिसके बल से देवदत्त के शरीर के समनन्तर भावक्षण 
विभिन्‍न देशों में उत्पन्न होते हैं। वास्तव में देवदत्त का गमन शरोर-सन्तान का देशान्तरों 
में उत्पाद मान्न है; इस उत्पाद का हेतु--अर्थात्‌ सन्तान का पूर्वक्षण बमन कहलाता है । 


[२८० | इस अर्थ में हम कहते हैँ कि देवदत्त जाता है | जैसे ज्वाला या शब्द के 
गमन को कहते हैं कि ज्वाला जाती है, शब्द जाता है, उस्ती प्रकार देवदत्त के गमन को 
कहते हैं कि देवदत्त जाता है, ज्वाला जाती है, शब्द जाता हैं, अर्यात्‌ ज्वाबन्राग्नन्तान और 
शब्दसन्तान उत्पन्न होकर एक देश से दूसरे देश को जाते हैं |" इसी प्रकार लोक में कहते हैं 
कि देवदत्त जानता है (विजञानाति), क्योंकि यह समुदाय जिसे देवदत्त कहते हैं, विज्ञान का 
हेतु है और लोक-व्यवहार का अनुव्तन कर स्वयं आये इम भाषा का प्रयोग करते हैं जो 
विपरीत है । 

किक्तु सूत्र का वचन है कि विज्ञान विषय को जानता है। विषय के सम्बन्ध में 
विज्ञान क्या करता है ? हर 

कुछ भी नहीं; केवल विषय के सहश उत्पन्न होता है जिस प्रकार फल यद्यवि 
कुछ नहीं करता *, तथापि यह कहा जाता है कि वह बीज के अनुरूप होता है। बीज को 
पुनरुत्पन्त करता है क्योंकि बीज के साहश्य से इसका आत्मलाभ होता है।? उसी प्रकार 
चाहें विषय के सम्बन्ध में विज्ञान कोई एक भी क्रिया सम्पन्न न करे, तथापि यह कहा जाता 
है कि विज्ञान वियय को जानता है, क्योंकि विषय-सादुश्य से इसका आत्मत्नाभ होता है | 
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गरच्छतिगममनाभिघानवद इति | यथा ज्वाला गच्छात शब्दों मच्छुतीति गच्छ॒ति 

शब्दाभिधानम्‌ । यया ज्वालाया: शब्दस्य वा बमनस्‌ एवं देवदत्तों मच्छति देवदत्तस्थ मसनस। 
अनेन दृष्टास्तेन विजानाति देवदत इति सिध्यति । 

सर्वात्तिवादियों का भत है कि गति (या गसत) अधम्भव है, ७.२ बी, पृ० ४-४ ॥ 

२. अकुदंद अपि किचिंद इति--व्याब्या असल अकुवंद अपोत्यर्थ:। 

३. साद श्येवात्मलाभाद इति--बव्याब्या : कारणवादुश्ये- ५ कार्यात्मलाभःतु । 

* बीज के अनुरूप होता”, “बोज का पुनद॒त्याद करना"”र शुआन-चाह़---सादृश्य 
वासना > अनुरूप होना । 

विभाषा, दरें, २, इसका निरूपण करतो है कि संयोग, समन्वामम (रोज़ेमबर्ण, 
२०४--नीचे पृ० २८५, संयोग) की क्रिया न हम पुदयल में बता सकते हैं, न धर्मों में प्रथमक 


२५६ अभिष्रर्म कोश 


[२८१] विज्ञान का सादू% ८ इसमें है कि यह विषयाकार होता है ।? इस सादृश्य 
के कारण यह कहा जाता है कि विज्ञान विषय को, जो उसके हेतुओं में से एक है, जानता 
है : इन्द्रिय भी विज्ञान का कारण है, किन्तु यह नहीं कहा जाता कि विज्ञान इन्द्रियों को 
जानता है क्योंकि विज्ञान इन्द्रिय का आकार नहीं लेता । विज्ञान जानता है! कहने का यह 
प्रकार एक दूसरी दृष्टि से भी ठीक है। विज्ञान के समनन्‍्तर क्षण विषय के सम्बन्ध में उत्पन्न 
होते हैं, पूर्व क्षण अपर क्षण का कारण है, इसलिए विज्ञान विज्ञानान्तर* का कारण है; 
इसलिए उसे कर्ता (कतृ ) कहते हैं क्योंकि यह कारण है।३ विज्ञान में विज्ञान की क्रिया 
विनिष्ट करते हैं, जसे घंटे में नाद की क्रिया या प्रदीप में गमच-क्रिया विनिष्ट की 
जाती है। 

लोक में कहते हैं कि प्रदीप जाता है। प्रदीप का गमन है। अचिक्षण की 
अव्युछिन्न सन्तान में जिसे विपरयंयवश एक करके ग्रहण करते हैं; प्रदीप का उपचार होता 
है; जब इस समनस्तर क्षणों में से एक पूर्व क्षण से अन्यत्र देशान्तर में उत्पद्ममान होता है तो 
कहा जाता है कि प्रदीप जाता है; किन्तु अचिसन्तान से पृथक और कोई गनन्‍्ता नहीं है। 
इसी प्रकार चित्तत्तन्तान में विज्ञान का उपचार होता है। जब एक चित्तक्षण विषयान्तर से 
उत्पच्चमान होता है, तब कहते हैं विज्ञान इस विषय को जानता है । हम कहते हैं कि 
विज्ञान जानता है, जंसे कहा जाता है कि रूप है (भवति), उत्पन्न होता है, अवस्थान करता 
है (तिष्ठति) यद्वधपि भाव जाति स्थिति से भ्िन्‍्त भविता (भवितृ) जनिता स्थाता नहीं है ।* 


अस्तित्व नहीं है, दूसरे क्रिया से स्वंधा विहान हैं । कोई धर्म न क्वारक है, न संयोग की क्रिया 
का विधय है, किन्तु जिस प्रकार हेतुफल संक्लेश-व्यवदान, बन्धत-मोक्ष, प्रवृत्ति-निवृत्ति है, 
उसी प्रकार संयुक्त-असंयुकत भाव है । 

१. (व्या०७१२,३३) तदाकारता--नीलादिविषयाकारता--नील विज्ञान नोलाकार है। 

(व्या० ७१२,३३) विज्ञानकारणभावाद --विज्ञानं विश्ञनास्तरस्थ कारणम्‌ '*“ 

३. (व्या० ७५१३,२३) कारणे कत्‌ शब्दनिवेशाद इति--व्याख्या : कारण कंत भ्तस्‌ 

इति छृत्वा | तद यथा नादस्थ कारणं घण्ट इतिः घण्टो रोतीत्युच्यते । 

व्या० ७१३,४) अचिषां सन्तात प्रदोष इत्युपचर्यत एक इवेति छत्वा । स 
सम्तानरूप: प्रदीषो देशान्तरेघुत्पक्रगतनस्त त॑ देश गच्छतीत्युच्यते | एवं चित्तानां सन्‍्ताने 
विज्ञानम्‌ इत्युपचर्यत एकम्‌ इवेर्सिं कृत्वा | तत्‌ सन्‍्तानरूप॑ विज्ञान विधयान्तरेषुत्पद्यमानं तं 
ते त॑ं विषय विजानातोत्युच्युरं । सन्‍्तानेन विज्ञानोत्यक््या विजानातीत्यभिप्राय: । 

५. यथा च भव रूपस्य भावाज्जनितुर्जाते: स्थातुः स्थितेरनर्वान्तरत्वम्‌ एवं विज्ञा- 
नेडपि स्थाद. विज्ञातुविजञानस्थ विज्ञानाद भावाई बनर्वान्‍्तरत्वस्‌ । (जाति पर सर्वास्ति- 
वादियों का सत देखिये, ४. पृ० २३०) 

परमार्थ--''भविता''; शुआन-चाड, येआब-त्वें (४८०घ-०४८) । 

परमाथा--जेसा लोक में कहते हैं, रूप वहीं है, उत्पत्त होता है, अवस्थान करता है, 
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[२८२] [सांख्य]*-.-बदि अपरविज्ञान पूर्वविज्ञान से उत्पन्न होता हैं, आत्मा से 
नहीं, तों अपरविज्ञान पूर्वविज्ञान के सदुत नित्य क्यों नहीं होता? विज्ञानों का क्रम 
नियम से उत्तरोत्तर उत्पाद क्यों नहीं होता, जेसे अंकुर काण्ड पक्रादि का होता है ?* 

हम पहले प्रश्त का उत्तर देते हैं। --क्योंकि जो हेतु प्रत्यवावेजनित (संस्कृत) है, 
उसका लक्षण अन्यथात्व (स्थित्यन्यवात्व, २४४ स्री, पृ० २२४) है। संस्कृत का ऐसा 
स्वभाव है, कि उसकी सन्तान में अपर पूर्व से भिन्‍न होगा । यदि इसके विपरीत होता तो 
ध्यान-समाहित योगी का स्वयं व्युत्वान नहीं होता, क्योंकि काब और चित्त ही उत्पत्ति. नित्य 
सदुश होती और सन्‍्तान के उत्तरोत्तर क्षण अनन्य होते ।% द 

दूसरी कठिनाई के सम्बन्ध में बह कहना है कि चित्तों के उत्पाद का क्रम भी 
नियत है ४ यदि किसी चित्त को किसी दूसरे चित्त के अनन्तर उत्पत्त होना है; तो वह 
उस चित्त के अन्तर उत्पन्न होगा ।४ दूसरी ओर कुछ चित्तों में आंश्विक सःदृश्य होता है 
जिसके कारण वे अपने गोत्न के विशेष लक्षणवश्ञ एक-दूसरे के अनन्तर उत्पन्न होते हैं ।६ 

| २८३ | उदाहरण के लिए “थोगी”* में स्त्रीचित्त के अनन्तरं तत्कायविदृषण चित्त 
किन्तु भविता जादि भाव से सझिल्त्र नहों है, तथापि दो शब्द का व्यवहार होता है । इसी प्रकार 
विज्ञान के लिए दो शब्द श्रयुक्त होते हैं । 
| १. किओकुधा के अनुसार--वंशेवजिल 
साराद वा'****- खीर 

२. कस्म्ान्त नित्य सदशभ्‌ इवोत्पच्चते न व क्रमनियमेन | 

गोबुद्धि, स्त्रीबुद्धि, महिषबुद्धि एक-दूधरे के अनन्तर क्यों उत्पन्न होती हैं ? 

ग्रोबुद्धि के अनन्तर महिषबुद्धि क्यों नहीं उत्पन्न होती ? 

जापानी धा्पादक यह अर्थ करते हैं : अपरचित्त पूर्व कुशल क्लिष्ट आदि चित्त के 
सद्श क्यो नहीं है । द 

रे. निकासध्यानससाधितानां सदशकायबित्तोत्पत्ती [कर्थ | स्वयं व्युत्यालसु-- 
व्याख्या : निकामेन पर्याप्तेन सम्ताप्तेव ध्यानेत समाहितानापु'***** 

४. क्रमोषपि हि चित्तानां निक्त एवं । द 

५. उदाहरणाथ, कोश, २७१ बी । 

६. गोत्नविशेषाद्‌ इति भावनाविशेषात्‌--नीचे गोत्र का अर्थ' बीज किया है। व्याख्या 
का अथ भावनाविशेषात्‌ है, अर्थात्‌ उप्त विशेष प्रकार के कारण जिससे वह संन्तान को 
- बासित करते हैं। ः मिला शक, हक 

७. स्त्रोचित्ताद इति विस्तर: । स्त्रौचित्तातु (--स्त्यालम्बनाच्चित्ताद) अनन्तर 
तत्कायविदृषणाचित्तमु (-- तस्या: स्त्रिया: कायस्य विदृषणाये यदि परिव्राजकस्य अन्यस्थ वा 
साधोश्चित्तम्‌ उत्पन्न भवति) तत्पत्तिपुत्नादिचित्त वा (--तस्या: पतिपुत्नादय: | आदिशब्देन 
दुहित्रादयों गुहमन्ते । तदालम्बनं चित्तम तत्पतिपुत्नादिचित्तम्‌)--शुआन-चाड : “**--*सास्रव 
काय का चित्त] आओ, ्ि 

डे३े । 
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उत्पन्न होता है और जो योगी नहीं है, उसमें उम्त स्त्री के पति या पुत्र-दुहिता का चित्त 
उत्पन्त होगा । कालान्तर में चित्तसन्तान के परिणामवश स्त्रीचित्त फिर उत्पन्त होगा।! 
यह दूसरा स्व्री-चित्त कार्यविदृषण-चित्त या पति-पुत्र-दुहिता-बित्त के उत्पादन में समर्थ 
होगा, जिस चित्त का इन चित्तों में से, जो गोत्र अर्थात्‌ बीज होगा, उसके अनुसार यह 
दूसरा चित्त होगा, अन्यथा जब वह सदृश गोत्न नहीं होगा, तब नहीं होगा ।* पुनश्च, विविध 
हेतुवश स्त्नीचित्त के अनन्तर के विविध चित्त पर्याय हो सकते हैं। इन सब चित्तों में जो 
बहुतर हैं, जो अतीत क़े प्रवाह में रह चुके हैं, जो पदटुतर हैं, जो उत्पाद्य चित्त के आसन्नतर 
हैं; वह पहले उत्पन्न होते हैं, क्योंकि इन चित्तों से चित्तसन्तान प्रबल रूप से वासित होता 
हैं । उस अवस्था में अवश्य ऐसा नहीं होता जब काय प्रत्ययविशेषवश उस समय अन्य 
चित्त उत्पन्न होते हैं ।९ 


[२८४ | किन्तु आप पूछेंगे कि वह चित्त जो चित्त-सन्तान को प्रबल रूप से वाप्तित 
करता है, नित्य फल क्‍यों नहीं देता ? क्योंकि जैसा हमने कहा है--“'स्थित्यन्यथात्व चित्त- 
सन्‍्तान का लक्षण है ।” यह लक्षण मध्य या अल्प बल की भावना के फल की उत्तपत्ति के 
अत्यन्त अनुकूल हैं । 


हमने यहाँ अति संक्षेप में विविध आकार के चित्तों के अच्योन्योत्पाद के क्रम के 
हेतु प्रत्ययों का विवेचन किया है। इन हेतुओं का पूर्णज्ञान केवल बुद्धि को है। यहाँ उद्धृत 
करते हैं कि एक मयूरचन्द्रक का भी सर्वाकार कारण सर्वज्ञों को छोड़कर दूसरा नहीं जान 


१. पुनश्च सन्ततिपरिणासेन स्क्नोचित्तम उत्पद्यते--देखिये, २.३६, पृ० १८५॥ 

२. व्याल्या--ततु पश्चाद उत्पन्न स्त्रीचित्त सप्थ' सवति तत्कायविदृषणाचित्तो- 
त्पादने तत्पतिपुन्नचित्तोत्पादने वा। कस्मात्‌ । तत्गोत्नत्वाद इति । तत्कायविदृषणाचित्त 
तत्पतिपुद्दादिचित्त वा गोत्र बीजम्‌ अस्येति तद्गोत्नस “***"। अन्यथेत्यतद्गोत्नम्‌ । 


३. अथ पुत्ः पययिणेति बिस्तर: | पययिण अयुगपत्‌ । स्क्वोचित्तातु तत्कायविदृषणा- 
चित्तम्‌ । ततस्तत्पतिचित्तम्‌ । ततस्तत्पुन्नचित्तम्‌ । तत एवं च त्तह हित॒चित्तम | तत एवं च 
तदुपकरणादिचित्तम्‌ उत्पन्न भवति | तत: स्त्रीचित्ताद अनन्तसेत्पन्नेध्यश्चित्त सगे यव बहुतरं 
प्रवाहृतः पठुतरं शक्तित आसन्‍्नतरं वास्योत्पाश्स्थ चित्तस्य तद्‌ एवं चित्तम्‌ उत्बद्यते । 
तब भाड्भनाबलपटुत्वात्‌ (पोथी--बलं यस्त्वात्‌) तस्य बहुतरस्प पदुतरस्यासन्नतरस्य वा भाव- 
वाया बलवत्तरत्वात्‌ । 


भावनां या वांसना पर, देखिये ०.२७ डी, १२३ सो, ७.२८ सी, ३० सी, ३२ डी 
८३ डी 


४. अन्यत्न तत्कासप्रत्युपस्थितकायप्रत्ययविशेषात्‌---प्रत्यय--बाह्मप्रत्यय । 
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सकता | सर्वज्ञ के ज्ञान का यह बल है [किसी वस्तु को सर्वेवा जानना] ॥* विविध रूपों का 
कारण जानना कठिन है । अरूपी चित्त-घैत्तों कै विविध हेतुप्रत्ययों का प्रतियेध करना तो 
और भी कठिन है।* 


एक तीथिक (एकीयः तीथिक:)* का कथन है कि चित्त आत्मा से उत्पन्न होते हैं। 
हम उन आपत्तियों का सफलता के साथ विरोध कर सकते हैं जो हमारे विरुद्ध व्यर्थ हीं 
उपन्यस्त होती हैं । अपर चित्त पू्वंचित्त के सह क्यों नहीं है ? चित्त एक नियत क्रम में 
क्यों नहीं उत्पन्न होते ? 


इस तीथिक? का कथन है कि चित्त की विशिष्टता ओर उनके उत्पाद के क्रम- 
१. एवं हि आहुरिति स्थविरराहुल:--व्याख्या (पेट्रोग्राद, १५१८), १० ६ 
देखिये-- | क्‍ 
सर्वाकारं कारणम्‌ एकस्प मयूरचन्द्रकस्थापि | 
सासवंज्ञैज्ञेंग सर्वज्ञज्ञाननलं॑ हि. ततु 


२. प्रागेवाहूपिणां चित्तमेंदानाम--अत्यसालिनो, १४२, सिलिन्द, ८७, कोश, 
२.२४, ए० १५६ में यह युक्षति है । 


३. व्याख्या : वेशेधिक | 


छू, शुआन-चाड का कथन सूल से कई बातों में भ्िल्‍्त है : “यदि उसका कहना है कि 
विज्ञानों की विशिष्टता (आत्मा) और मनस्‌ के संयोग-विशेष की अपेक्षा करतो है, तो 
हमारा उत्तर है--नहीं; १. क्योंकि आत्मा का अन्य अर्थ से संयोग सिद्ध नहीं है; २. क्योकि 
दो अर्थों का संयोग परिच्छिन्त होता है [अर्थात्‌ दो अर्थ पाश्व से हो संप्रयुक्त हो सकते है|, 
उनका संयोग का लक्षण यह है : अप्राप्ति पुविका प्राप्ति, आत्मा पूविका और मन का संयोग 
परिच्छिन्त होना चाहिए; ३. क्‍योंकि मनस्‌ के परिवतंन से आत्मा को भो परिवर्तित होना 
चाहिए; ४. वा आत्मा को भनस्‌ के साथ विनष्ट होना चाहिए--यदि उनका कहना है कि 
उनका संयोग प्रादेशिक है ।--नहीं | क्योंकि एक आत्मा में विभिन्‍न प्रदेश नहों हैं। मान 
लीजिए कि संयोग होता है तो संयोग विशेष प्रकार का हो सकता है क्योंकि आत्मा शाश्वत 
है और मन्स्‌ का परिवर्तन नहीं हुआ है । यदि उनका उत्तर है कि (यही विशेषता) बुद्धि को 
हो विशेषता पर निर्भर हैं तो कठिनाई यहो रह क्ञाती है [जब वे कहते हैं कि विशेषता मन 
पर आधारित है] । हम उनसे पुछते हैं कि बुद्धि कैसे विभिन्‍्त है ? यदि उनका कहना है कि 
आत्मा और सनस्‌ छा संयोग संस्कारों पर आधारित होने के कारण विभिन्‍न है, तो संस्कारों 
की विविधता पर आधारित एक हो चित्त को विज्ञानों को विविधता का उत्पादन करना 
चाहिए । लेकिन सब आत्मा का क्‍य प्रयोजन ? 
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नियम का अभाव और मन के संयोग विशेष के कारण होता है ।* यह विवेचन 
ठीक नहीं है, संयोग-सिद्ध नहीं है ।* 


[२८५| इसके अतिरिक्त युक्ति बताती है कि दो संयोगी अर्थ परिच्छिन्त होंगे 
(संयोगिनोश्च परिच्छिन्तत्वात्‌),* अर्थात्‌ भिन्‍न देशों में परिच्छिन्त होंगे । आप कहते हैं कि 
संयोग लक्षण का जो निर्देश करते हैं? : “अग्नाप्ति पूविका श्राप्ति” १, उसका वही परिणाम है 
जो तुम्हारी युक्ति का है, अर्थात्‌ आत्म परिच्छिन्त है (आत्मनः परिच्छेदप्रसंग:) | 


[२८६| [परिणाम यही होगा कि आत्मा सर्वे यापी नहीं है, लेकिन यह आपके 
सिद्धान्त के विरुद्ध है ] ।* 
... संयोग से आपकी लक्षणा से यह भी अर्थ निकलता है कि जब मनस का संचरण 
होता है, अर्थात्‌ जब मन किसी न किसी शरीर के देश की ओर संचरण करता है, तब 
आत्मा को भी उसको स्थान देने के लिए संचरण करना पड़ता है [इसीलिए वह निष्क्रिय 


नहीं है] या उसको नष्ट होंना पड़ता हैई और इसीलिए वह नित्य नहीं है। दसरी ओर आप 
7555: त  555हत].].].त.तह.त.त. 


). सन:संयोगविशेषापेक्षत्वाद्‌ इति चेत । स्थान्‌ भत्ते तुल्येषपि आत्मप्रभवत्वे चित्तो 
सत्त र॒ आत्मा कदाचित्‌ क[दा]चिनू सनःसंयोगविशेषम अपेक्षत इत्यतो न नित्य तादरशं क्‍ 
चित्तमु उत्पद्यते न च क्रमनियमेण अंकुरकाण्डपत्नादिवतु । 

९. न। अस्यतंयोगासिद्ध : । चैतद एक्स | फस्मात्‌ । ताक्याम्‌ आत्मसनोभ्याम 
अन्यस्य संयोगस्थाधिद्ध: । न हि संयोगो नाम भाव: कश्चिदू अस्प्राक॑सिद्धोइस्ति ।--बौद्ध 
संयोग नामक भाव का अस्तित्व नहीं मानते । 


३. संयोगिनोश्चेति बिस्तर: । अभ्युपगतेडपि संयोगे संगोगिनों: लोकप्रसिद्धयों द 
काष्ठोयोर्‌ अन्ययोर वा कयोश्चितु परिच्छिन्तत्वात्‌ परिच्छिस्नदेशद्ष्दत्वाद इत्यर्थ: । 

.... ४. लक्षणव्यास्यानाच्चेति । वेशेषिकतन्ते संयोगलक्षणनिर्देशातु । ह 
क्‍ १. यह दशपदार्थो का लक्षण हैं.। हुई (स्र-7).-..द वेशेषिक फिलासफी १६१७ 
पूं० २५१। श्चेखात्स्की अशस्तपाद उद्ध,त करते हैं : अप्राप्तयो: प्राप्ति: संयोग:--और कहते 
हैं कि वेशेषिकसूत्र, ७.२. & इससे भिन्‍त है। क्‍ 
.. $६- तेतः किसू | आत्मन: परिच्छेदप्रसंग: ॥ व्याख्या : परिच्छिन्नदेशत्वप्रसंग: 
यत्रात्मा न॑ तंत्र सन: यत्र मनो न तत्नात्मेंति । [जहाँ अत्मा है, वहाँ सनस्‌ नहीँ है] 
.... 'अनेनानुमानागसापत्तितो धर्मवि्ेषविपर्ययोर्स्थ पक्षस्य. संदर्शतों भवति। मनसा 

संयोग आत्मन इति। आत्मा ध॒र्मो । तस्य विशेष सर्वेगत्वसु । तद्विपयंयो5सवंगत्वम्रु इति । 

.. ७. परमा्थ ने जोड़ा है। .. 

... ८. तती सर्ने:संचाराद्‌ आत्मन: संचारप्रसंभो विनाशाब वा। क्‍ 
... व्याब्यों: ततो लक्षणाद अप्राप्तिपुविका प्राप्ति: संयोग इति मन संचाराद्‌ य॑ य॑ 
शरीरदेशं मन: संचरति ततस्तत आत्मा सचरत्यपंतीति प्रसन्‍्यते । तद्यथा य॑ य॑ पृथिवीध्रदेशं 
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स्वीकार नहीं कर सकते हैं कि आत्मा और मन का आदेशिक संयोग है क्योंकि आपके 
विचार में आत्मा अप्रादेशिक सत्त्व है ।* 


[२८७ ] यदि मान जिया जाय कि शाश्वत आत्मा और निविकार मनस में संयोग 
की विश्वेषता की व्याख्या कंसे की जाय" [जो चित्तों की विशेषता के लिए आवश्यक है| ! 
क्या आप कहेंगे कि यही विश्लेपता बुद्धि की विशेषता का परिणाम है [जो आत्मा का एक 
गुण है| ? लेकिन मनस्‌ जैसे बुद्धि की यही कठिनाई सामने आती है । क्योंकि यदि आत्मा 


पुरुष: संचरति ततस्तत आतपो5पसपति | तथा च सति निष्क्रियत्वमु अस्य बाधितं भवतोति 
सर एवं प्रतिज्ञादोब: | 

विनाशस्य वा। प्रसंग इति वर्तते | आत्मन इति च्‌ ॥ यत्र बत्त मतः संचरति तत्न 
तत्नात्मा विनश्यतोति स एव चात्र प्रतिन्नादोष आत्मनों नित्यत्वनिवत्त द 

१. प्रदेशसंयोग इति चेत्‌। स्थान्‌ मतम आत्मना प्रदेशेन संयोगोी मनसः । आत्मना 
वा प्रदेशेत सनसा सहु॒ संयोग: । यस्सिन्‌ू शरीरप्रदेश मतोउवल्थितं भवति तदबतेनात्मः 
मनो न संयुज्यते । प्रदेशान्तरेण तु पर्वत: (पोयी-न्तपाल्वत: 
पुबंकत्वेषपि संयोगत्य अप्राप्तेनेंच आत्मप्रदेशन मन: संयुक्यत इति | तन्‌ न । तस्‍्येच तत्यदेश- 
' त्वायोगात्‌। न ह्ात्मनोःन्यप्रदेशा विच्चन्ते । न चंवात्मेंव आत्मन: प्रदेशों मुज्यते ॥ 

यह किसो का मत हो सकता कि जब मनस किसो शरोीरप्रदेश में अवस्थित होता 
अप्राप्तिपुवंक संघोग होता है । मनस अपना स्थान छोड़कर इस आत्मप्रदेश से संयुक्त होता है 
मनस, जिससे यह पहले संयुक्त नहों था, अर्थात्‌ उससे जो उस शरोरभ्रदेश में अवस्थित है 
जिससे सनस अपसपंण करता है । 

२. अस्तु वा संयोगस्तथावि निर्विकारत्वादु अविशिष्ट मनत्ति कर्थ संयोगविशेष: | 
बुद्धि विशेषापक्षत्वाद्‌ इति चेत्‌ कर्थ बुद्धिविशेषः । संस्कारविशेषाषेक्षाद आत्ममन: संयोगाद 
इति चेत + चित्ताद एवास्तु संस्कारविशेषापक्षात्‌'*'** 

व्याख्या : अस्तु वा संयोग इति बिस्तर: । अध्युपेत्थापि संयोग तथायि निद्दिकारवाद 
अविशिष्टे सनसि कर्य संयोगविशेष: कर्य विशिष्ट: संयोगों भ्रव्ति बत एक्स उकते मनः- 
संयोगविशेषाप क्षत्वाद इति + बुद्धिविश्वेषाषेक्षस्वाद इति चेतु सएबोपरिचरोछत कब बुढ़ि- 




















पस्कारविशेषापेक्षाद आत्मप्तन:संयोगाद इति चेत्‌ + स्पान्‌ मतस नित्यम अविशिष्ट- 
उप्यात्सनि सनसि च्च संस्कारदिशेषापेक्षाद आत्मसनतों: संगोगाद बुद्धिविशेष इंति। तद 
उक्त भमवति संस्कारविशेषाद , भावनाविशेषलक्षणाद आत्ममन:संयोगविशेषस तद [ विशेषाद 
बुद्धि] विशेष: । अत ब मं: चित्ताद एवास्ट्विति बिस्तर: । 
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विभिन्‍न नहीं है तो बुद्धि केसे विभिन्‍न हो जायेगी ? क्या आप कहेंगे कि बुद्धि विशिष्ट है ? 
क्योंकि संस्कार-विशेष आत्मा और मनस्‌ का संयोग-विशेषक होता' है और इससे विशेष- 
बुद्धि विशेष होती है ?*--इस पक्ष में आत्मा निश्चयोजनीय हो जाता है; यह क्‍यों नहीं 
कहते कि संस्कार विशेषाक्षेपचित्त से ही चित्तविशेष होता है ? चित्तोत्पाद में आत्मा का 
सामथ्यें नहीं है और यह कहना कि आत्मा से चित्त विनिर्गंत होते हैं; एक कुहक वैद्य कें. 
समान आचरण करना है जो मन्त्रों से ओऑषधि को अभिमन्त्रित करता है। यद्यपि ओषधि 
में रोग के उपशम का सामर्थ्य है, 'फद ! स्वाहा !“* मंत्र का उच्चारण करता है। 


... आप निस्सन्‍देह कहेंगे कि आत्मा के होने पर चित्त और«संस्कार का होना सम्भव 
होता है : यह युक्तिशन्य वाह मात्र है । 


[२८८] यदि आपका यह मत हो कि आत्मा उनका आश्रय है तो हम आपसे 
उदाहरण देकर इस आश्रय-आश्वित सम्बन्ध का विवेचन करने को कहते हैं। चित्त 
[जिसे संस्कार प्रभावित करते हैं] और चित्र या बदर फल नहीं है जिन्हें आत्मा का 
आधार चाहिए : जैसे भित्ति चित्र का आधार है या भाजन बदर फल का आधार है। 
वास्तव में, एक पक्ष में [आत्मा बौर चित्त संस्कार के बीज] प्रतिघातित्व स्वीकार 
करना पड़ेगा ओर दूसरे पक्ष में चित्र और बदर फल का. भित्ति और भाजन से 
पृथरदेशत्व होगा ।* 


१. चित्ताद. एवस्तु संस्कारविशेषापेक्षात्‌ ।+ हि. किचिद आत्मन उपलब्दते 
सामच्यंत्र ओऑषधकार्यसिद्धाविव कुहकवेच्फुटस्वाहानाम । 

अयम्‌ इहाचार्यस्थाभिप्रायः। मम तव च चित्तम अस्तौत्यविवाद: । संस्कारविश्लेषो- 
धप्यस्ति भावनाविशेषलक्षणो योधसों वासनाबीजम इति वास्माभिर व्यस्थाप्यते | भावास्तरं 
[पोथी-मावनान्तरस्‌ | न वेति तु विशेष: । तस्माच्चित्ताव एवं संस्कारविशेषायेक्षाद बुद्धि- 
विशेषो5स्तु । किम्‌ आत्मना तत्संयोगेव वा कल्पितेनेति । न हि किचिद इति बिस्तर: । 

२. कुहकेनकृतरेण वैद्य न कस्मेचिद_ ग्लानाय औषधं ददानेन चिन्तितम इृदम ओऔषध॑ 
सुलर्भ विद्धितं चास्प सपरिजनस्य ग्लानस्थ । एतेन चोषधेनास्य ग्लानस्य ग्लान्योपशमों भवेत्‌ 
तद एवं साम अवध्यान्येदपि करिष्यन्ति | ततश्च समार्थलाभो न भविष्यतीति चिन्तंयित्वा 
तद्‌ अभिमनन्‍ल्य फुट स्वाहा फुंट स्वाहेति जनस्थय दर्शितम अनेन मन्त्रेणेदम ओंषधं सिध्यतोंति । 
तत्र यथा कुहकबंद्यफुटस्वाहानाम्‌ औषध कार्यसिद्धों सामथ्य नास्त्योषधस्यंव तु सामथ मेंवम 
आत्मनो बुद्धि विशेषोत्पत्तो नास्ति साम्थ्यं चित्तस्पेव सामथ्यंसिति । हि 

..._ ३. सत्यात्मनि तयों: संभाव इति चेत्‌ । स्थान्‌ मतं सत्यात्मनि तथो: संस्कारचित्तयो 
संभाव इत्यतोः्स्यात्मेति । अन्न ब्र सो वाइ्मात्रम । ना काचिद युक्तिरस्तीति। 

.. आश्रय: से इंति चेंत्‌ | स्थान सतम्‌ आत्माश्रयस्तयोरिंति | यथा के: कस्याथ्य इति। 

अयरूपणोदाहरणं मुग्यते ; तम्‌ अस्थाथयायंत्रु अयुक्त दर्शयन्ताहु । न हि ते इति विस्तर: । 
ते संस्कारचित चित्रवदरादिवत्‌ 











[.। यथा कुडपे चित्रण आधाय बदरं च कुण्डे। माविशब्देन 
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आप कहते हैं कि चित्तनसंस्कार को आत्मा का जो आश्रव मिलता है, उसे आप 
उस प्रकार नहीं समझते । आप कहते हैं कि यथा पृथिवी गन्ध, रूप, रस, स्प्रष्टन्य का 
आश्रय है, उसी प्रकार आत्मा चित्त-संस्कार का आश्रय हैं! हम इस उदाहूरण प्र प्रसन्न 
हैं, क्योंकि यह आत्मा के अभाव को सिद्ध करता है । बथा गन्धादि से अन्यत्ञ पृथिवी की 
उपलब्धि नहीं होतीं (न उपलभ्यते |--जिसे लोक में पुथिवी कहते हैं, वहु रूपादि का समु- 
दाय मात्न है । उसी प्रकार चित्त-संस्कारों से अन्य आत्मा नहीं है। जिसे आत्मा कहते हैं, 
वह चित्त-संस्कार है, 'एृथिवी' गन्धादि से अन्य है, यह कौन निर्धारित कर सकता है ! 


किन्तु यदि ग्रन्धादि से अन्य पृथिवी नहीं हैं तो यह व्यपदेश कंसे होता है कि यह 
गन्धादि पृथिवी के हैं : “पृथिवी की गन्ध, पृथिवी की रस ? विज्येषण्त के लिए ऐसा कहते 
हैं। दूसरे शब्दों में इससे यह सूचित क्रिया जाता है कि अमुक ग्न्ध, रस आदि की पृथिवी 
आख्या है । 


[ २८८] यह वह गन्ध, रस आदि नहीं है जिनकी अप! आख्या है; तथा लोक में 
जब वस्तु को काष्ठ-प्रतिमा का झरीर कहते हैं तो इससे यह सूचित किया जाता है कि यह 
वस्तु काष्ठ की है, मृष्मय नहीं है । ' 


भाजने भोजनम इत्यादि । नेव ते संस्कारचित्त तत्नात्मन्याधेये आधायें | वाषि स कुडयकुण्डा- 

विवद आधारो युकतः**"। कि कारणम्‌ इत्याह। प्रतिघातित्वमुतत्वादिदोषाद इति प्रतिघातित्व- 
दोषादु युतत्वदोषाच्च । स-प्रतिधत्वप्रसंगातु पृथदेशत्व प्रसंगाच्चेति अर्थ: | यथा चित्रवदरयों: 
कुड॒पकुण्डयोश्चाधार्याधारभावे प्रतिधातित्वं घुतत्वं च॒ दुष्टे एवम्‌ एतेबाम्‌ अपि स्थाद अनिष्टं 
चेततु अतो नात्माश्रय: । 

...._ 4. व्यपदेशस्तु विशेषणाथंभ्‌ । ते हा व पृथिव्यास्या बचा विज्ञायेरन नान्‍्ये | काष्ड- 
प्रतिमाया: शरीरव्यदेशवतु । परमार्थ : “यदि गन्धादि से व्यतिरिक्त कोई पृथिवो द्रत्य नहों 
है, तो पृथिवो के लिए-यह क्यों कहते हैं कि इसके चार, गुण हैं 7--विशेषण के लिए किसमें 
दूसरा जाने कि गन्ध, रस आदि “पृथिवो' आदि कहलाते हैं कि इतसे अन्य कोई पृद्चिवो 
झ्ादि नहीं है | यथा लोक में कहते हैं : 'काष्ठ की प्रतिमा? । 

यदि न गन्धादिश्थ्ोप्त्या पृथिवों कथम्‌ अय॑ व्यपदेश: पृथिव्या मन्धादय इति। अन्येन 
हि अन्यस्य व्यपदेशो दुष्टस्चेत्रस्थ कस्बल इति। अत उच्चते व्यपर्देशस्त्विति विस्वर: । 
विशेषणार्थम इत्यपादिश्यो विशेषणा्ेम्‌ इत्यथें:॥ कथम्‌ इति प्रतिषादबति ते हि एंवेति 
बिस्तर: | ते हि एवेति एवकारस्तद्व्यतिरिक्तपृथिवोद्रब्यनिवृत्त्ययं:। त एच मन्घादय: 
पृथिव्याख्य यथा विज्ञायेरन । तथा विशेषणार्थ व्यपदेश इति अभिसस्वन्धः। नाल्य इंति 
सापाद्यार्या: पृथिव्यास्येश्यो5न्ये विज्ञायेरन्न्‌ इत्यर्थ: | काष्ठप्रतिमाया: शरोरव्यपदेश कद इति 
यथा काष्ठप्रतिमाया: शरो रम्‌ इति व्यदिष्यतेष्न्याध्यों मुन्मबादिस्यो विशेषयाबंध्‌ । न च काष्ठ- 
प्रतिमाया: शरीरम अन्यद एवम्‌ इहापि व्यपदेश: स्थान्‌ न च गन्धादिश्योउत्या पृथिदोति । 
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यदि आत्म-संस्करण विशेष की अपेक्षा चित्त का उत्पाद करता है, तो यह सब 
चित्तों का युगपद्‌ उत्पाद क्‍यों नहीं करता ? 

वशेषिक--क्योंकि बलिष्ठ संस्कार-विशेष अन्य दुर्बेल संस्कार-विशेषों की फलोत्पत्ति 
में प्रतिबन्ध है और यदि बलिष्ठ संस्कार नित्यफल नहीं देता तो उसका क्रारण वही है जो 
आपने चित्तसे सन्‍्तान में आहित वासता के विवेचन में दिया है? (ऊपर पृ० २८२); हमारा 
मत है कि संस्कार नित्य नहीं हैं और उसका अन्यथात्व होता है । 

किन्तु उस अवस्था में आत्मा निरथेंक होगा ? संस्कारों के बल-विशेष से चित्त- 
विशेष उत्पन्न होंगे, क्योंकि आपके संस्कार और हमारी वासना के स्वभाव में कोई अन्तर 
नहीं है । 

[२६० ] वेशेषिक -- आत्मा के बिना हमारा काम नहीं चलता--स्मृति, संस्कारादि 
गुण पदार्थ हैं ।* इन गुण पदार्थों का आश्रय कोई न कोई द्रव्य होना चाहिए और(प्रथिवी 
आदि) नी द्वव्यों में यह आत्मा ही हो सकता है, क्‍योंकि यह भग्राह्मय है कि स्मृति तथा 
अन्य चेतसिक गुणों का आश्रय चेतन आत्मा के अतिरिक्त कोई दूसरा द्रव्य हो; किन्तु द्रव्य- 
ग्रुण का यह तिद्धान्त सिद्ध नहीं हैं। आप कहते हैं कि स्मृति, संस्कारादि गुण पदार्थ हैं, 
द्रव्य नहीं हैं। हम इससे सहमत नहीं हैं । हमारा मत है कि यत्किचित्‌ विद्यमान है, वह 

सब द्रव्य है । सूत्र-वचन है कि “श्रामण्य फल ६ द्रव्य हैं [अर्थात्‌ अनास्तव पञ्चस्कन्ध और 


१. संस्कारविशेषापेक्षतव इति आत्ममनःसंयोगस्य । यो हि बलिष्णुर इति संस्कार- 
विशेषस्तेनान्येषां संस्कारविश्वेषणां प्रतिबन्ध: ॥स एव बलिष्ठ: करसान्‌ नित्यमु न फलति 
इत्याचायंवचनम्‌ । स एवं पुनराहु। योज्ध्य न्यायो यः संस्कारस्य न्‍्यायो विनाशप्रतिबन्धों 
वा सो&त्तु भावनाया बीजात्मिकाया: । आत्मा तु निरथथंको निष्प्रयोजव: कह्प्यते । संस्कारार्था 
हि तत्कल्पना स्यात्‌ तस्य च संस्कारस्य यतु कार्य तद भावनयेव क्रियत इति। संस्कार 
भावनाविशेष--हुई (प-77), पृ० १६२ देखिये । 

२- स्मृत्यादिनाम्‌ इति वित्तर: | स्थान मतं सम तिर्सस्कारेच्छाह घादिनां ग्रुणपदा्थे- 
त्वातु तस्य थ गुणपदायस्यावश्य द्रव्याशितत्वाद द्रव्याश्रवश्व॒ गुणवान्‌ इत्येव लक्षणोपदेशातु । 
न चथाम्‌ अन्य आश्रय: पृथिध्यादिको युज्यते प्रत्यक्षादर्च: कारणरतो य एषासु आश्रय: स 
आत्मा । तस्माद्‌ अस्त्यात्मेति । द 

नासिद्ध: + नेतद्‌ं एकस्‌। कस्मात्‌। स्सृत्यादिनाँ गुणपदाय त्वासिद्ध . । विद्यमान 
द्रब्यम्‌ इति यत्‌ स्वलक्षणतों विद्यमान तद्‌ द्रव्यम्‌। षड़ द्रव्याणि आरमण्यफलानोति रूपस्कन्धा- 
दीनि पल्च संस्कृतानि भ्रामण्यफल्लान्यसंस्कृत च षष्ठम इति षड़ द्रव्याणि, भवन्ति | नाप्येघास 
इति स्पृत्यादीनाम्‌ । परोक्षितों ह्याश्रवाथ इति। यथा क: कस्याश्रया: (ऊपर पु० र८८ 
हि०्कू, १.४) + ... . द 

पदाय , ग्रुण, द्रव्य पर---हुई ([्-7), पुृ० &३ और आगे । 

पुणित ओर गुण का विचार, कोश, ३.१०० एनबी ।.. 





तवम कोश्वस्थान र१३ 


प्रतिसंख्यानिरोध |” (६.५१) । बात्मा स्मृति बादि का आश्रय है, यह अयवाव् है; क्योंकि 
हम अयथार्थ की परीक्षा कर चुके हैं ।' 

वेशेषिक का कहना है कि यदि आत्मा का वास्तव में अस्तित्व नहीं है, तो कार्ये- 
फल क्या है ?' 

'पुदुंगल का सुख-दुःख का अनुभव ही कर्मफन्न है ।' 

वैशेषिक -- आप पृदुगल से क्या समझते हैं ?” 

जब हम अहम्‌ कहते हूँ, हमारा आशय पुदुगल से होता है । यह अहम्‌ अहंकार 
का विषय है (अहंकारविषय) । 


[२४१] वैशेषिक--यह विषय क्‍या है ?* 

स्कलसन्तान, क्योंकि स्कत्चों में अपने रूप, वेदना आदि में सत्त्व बनुरक्त होता है; 
क्योंकि अहंकार उन्हीं अर्थों में उत्पन्न होता है जिनमें बौरादि संज्ञा उत्पन्न होती है । क्या 
लोक में नहीं कहते हैं कि मैं गौर, कृष्ण, वृद्ध; युवा, कृश, स्थूल हें ? जिसे हम गौरादि 
समझते हैं जो स्पष्ट ही रूप स्कन्ध है, उसे हम अहम्‌ आत्मा भी समझते हैं, वेशेषिक इसे 
गौरादि से भिन्न मानते हैं; किन्तु वास्तव में अहंकार स्कन्धों के विषय में ही होता है, 
वेशेधिक प्रकारों के परिकल्पित आत्मा के नहीं ।” 

वेशेषिक---जब लोक में कहते हैं कि “मैं गौर हूं', तब लोक उपचार से शरीर को 
अहम्‌ शब्द से ज्ञापित करता हैं। बह उपचार यथायथें हैं क्योंकि शरीर अवितव बहुम्‌ का 
उपकारी है; अवितथय अहम का उपभोगी है, जेंसे राजा अपने अमात्य को द्वितीब आत्मा 
कहता है । 

जिसे उपचार से लोक में अहम्‌ कहते हैं, वह अहम्‌ का उपकारक हो सकता है। 
किन्तु [रूप, वेंदना, विज्ञानादि के विषय में] जो इस प्रकार का प्रत्यंव होता है, उसका 
यह विवेचन नहीं हो सकता ॥" 

वैशेषिक--यदि अहंकार का विषय शरीर का रूप (वर्णे-संस्थान) तथा स्कनन्‍्ध्र हैं 
तो यह प्रत्यव दूसरे रूप (वर्णे-संस्थान) के विषय में क्‍यों नहीं उत्पन्न होता ? 

क्योंकि दूसरे स्कस्ध सन्‍्तान और इस प्रत्यव के बीच कोई सम्बन्ध नहीं है। जब 
रूप या चित्त-चैंत अहंकार से सम्बन्धित होते हैं, जब उनका कारण-कार्ये भाव होता है, 
तब यह प्रत्यय इस रूप, उस चित्त-चेत के विषय में उत्पन्त होता है; अन्य स्कर्धों के 
विषय में नहीं होता । मेरी सन्‍्तान को बहम्‌ समझने का अभ्यास अवादि काल से मेरी 
अपनी सन्‍्तान में विद्यमान है! द 

वैशेषिक--यदि कोई आत्मा नहीं है, तो यह अहंकार किसका है ? 

१. शुआन-चाड : “किन्तु अहंकार का विषय इस प्रकार का नहीं है” । भाध्य में त 
व्वहुंकार: ; व्यास्या : न श्वहम इत्येबमाकार: प्रत्यव इत्य्थ: । द 

रे४ 





२६६ अभिघमंकोश 


[२४२॥ हम इस प्रश्त का उत्तर स्मृति के प्रकरण में दे चुके हैं जहाँ हमने 'स्मृति 
किसकी है”, इस प्रश्त का विवेचन किया है।? स्मृति का स्वामी केवल स्मृति-हेतु है । 
यही अहंकार के विषय में भी ठीक है । 

वैशेषिक--अहुंंकार में क्‍या हेतु है ? 

यह एक संक्लिष्ट चित्त है जो इसी अहंकार से अनादि काल से वासित हैं और 
जिसका विषय वह चित्त सन्तान है जहाँ उसकी उत्पत्ति होतीं है । 

वेशेषिक--आत्मा के अभाव में सुख-दुःख किसको होता हैं ? 

आश्रय को जहाँ सुख और दुःख की उत्पत्ति होती है, जैसे वक्ष को पुष्पित और वन 
को फलित कहते हैं ।* आश्रय चतुरायतन आदि आध्यात्मिक आयतन को कहते हैं ।३ हम 
इसका विवेचन प्रथम कोशस्थान में कर चुके हैं । क्‍ 

वेशेषिक--आत्मा के अभाव में जो कर्म करता है, वह क्‍या हैं? फलाफल का 
उपभोग करने वाला क्‍या है? जो करता है, जो भोगता है; इससे आपका क्‍या 
अभिप्राय है ? 

हमारा आशय कर्ता उपभोक्ता से है ।४ ह 

वेशेषिक --आपका विवेचन वचनमात्र है, यह कुछ भी प्रतिपादित नहीं करता । 
वेशेधिक यहाँ वेयाकरणों के सिद्धान्त का आवाहन करता है । उनका कथन है कि-- 

१. इवं पुनस्तदु एवायातम्‌ इति किमर्थेषा घष्डो****** (ऊपर पृ० २७७, १. ५) । 

२. पुष्पितों वृक्ष इति दृष्टाल्तो यत्र सिद्धान्ते वृक्षात््यवी नेध्यतेः-**--«- यत्र तु 
वृक्षावयव्यस्ति तत्र द्वितोयों दृष्टान्तद: फलितम्‌ वनस्‌ इति। न हिं बच नास कि चिद्‌ 
अस्ति | यथा यस्सिन्‌ बने फलम्‌ उत्पन्न ततु फलितशु इत्युच्यते तथा यस्सिन्नाअये षडायतन- 
लक्षणे सुखम्‌ उत्पन्न ढुः:ख॑ वा स सुदितो दु:खितो वा। | | 

२. यथा तथोक्तमु इति। यथा हृत्वाश्र॒य: घडायतनं तथोक्तस्‌ । तद्दिकारविकारि- 
त्वाद्‌ आश्रयश्चकुरादय इत्यथं: (१.४४ ए)। पल्चस्कन्धक सवान्‌ उदाहरतोत्यधिकृतम्‌ । 
( वसुबन्धु पत्चस्कन्धक् नामक अपने ग्रन्थ को उद्ध त करते हैं।] 

४. घुभान-चाड ओर तिब्बती भाषान्तर (श्चेल्ात्स्की--परमार्थ : “अकृत कर्स जो 
करता है, उसे कर्ता कहते हैं। पू्व॑ कर्म के फल का जो प्रत्युत्पन्‍्न अध्व में लाभ करता है, 
उसे उपभोक्ता कहते हैं।?. द क्‍ । 

?. श्वेखात्सकों : नैयायिक; शुआन-चाह_ और,परमसार्थ : “जो, धर्मंलक्षणों का प्रति- 
पादन करते हैं।”” किन्तु श्वेखांत्स्की सिद्ध करते हैं कि इन आचारयों का सिद्धान्त पाणिनि 
का हैं, १.४, ५४ : स्वतंत्र: कर्ता | 

कोश, ३.२७ (१० ४१) में हम पाते हैं कि वेयाकरण अकतृका क्रियाबाद का 
विरोध करते हैं । इस सम्बन्ध में कुछ वादियों का (केचिद वादिनः) मत है कि प्रतोत्य 





समुत्पाद एक आश्रय अर्थात्‌ आत्मन्‌ को अपेक्षा करता है।.. 


नवम कोशस्थान २६७ 


[२६३ | कर्ता वह है कि जिसमें स्वातंत्य है; उपभोक्ता वहू है जो कमेंफल भोगता 
है । लोक में उसे कर्ता मानते हैं जो किसी कर्म के विषय में स्वातंत्य रखता हैं : यथा 
देवदत्त के लिए कहा जाता है कि वह स्तान करता है, भोजन करता है, जाता है, क्योंकि 
उसका स्तान, भोजन, ग्रमन में स्वातंत्य है । 

यह लक्षण उपयुक्त नहीं है । 

देवदत्त से आपका क्या आशय है ? यदि वह आत्मन्‌ हैं तो उदाहरण असिद्ध है और 
निरथंक है| यदि देवदत्त से स्कन्धसमुदाय विशेष का बच्चे हैं तो देवदत्त कर्ता हो सकता 
है, किन्तु वह एक स्वतंत्न कर्ता और कम का जनक नहीँ है ।* कर्म त्िविध हैं*--कायिक, 
वाचिक, मानसिक । चित्त की वृत्ति काय में होती है और इस प्रकार काय कमे-चित्त से 
प्रवृत्त होता है । काय और चित्तक वृत्ति भी स्वह्ेतु प्रत्यव परतंत्न है। द्वेतु प्रत्यय क्री 
वृत्ति भी स्वकारण परतंत्र है । इन सब में कोई द्रव्यसत्‌, कोई जनक नहीं है जो स्वाश्रित 
हो, दूसरे शब्दों में जिसका स्वातंत्य हो क्योंकि सब भाव हेतु प्रत्यय परतंत्र हैं ।-- 
आपको आत्मा हेतु प्रत्यय परतंत्र नहीं है, वह अकिचितुकर भी है, इसलिए वह स्वतंत्र 
कर्ता नहीं है । 


[२६४] जिसका स्वातंत्य है, उसे कर्ता कहते हैं, आपका यह लक्षण है। इस लक्षण 
के अनुसार कर्ता का अस्तित्व कहीं नहीं सिद्ध होता । जिसे किसी कर्म का कर्ता कहते हैं 
वह, उसके सब कारणों में, उस कर्म का प्रधान कारण है, किन्तु कर्ता के इस लक्षण के 
नुसार भी आपकी आत्मा कर्ता नहीं है ।* 


१, स॒ एव कर्ता इति स एवं पठचस्कन्धलक्षण: कर्ता नात्मेति सिद्धोज्य : । 

२. तस्य तु स्वातंत्र्यं नास्तीति दर्शयन्नाह त्रिविध्॑ चंद कमेंति बिस्तर: । 

कायस्य चित्तपरतन्द्रा वत्ति: चित्तप्रवरतित्वातु कायकर्मण:। चित्तस्थावि काये 
वत्ति: स्वकारणपरतंत्रा मनोधर्ममनस्कारादिपरतंत्रा । तस्वाप्येवतु । तस्थ चित्तस्वकारणस्थ 
स्वकारणपरतंत्रा वत्तिरिति नास्ति कस्य चिद्‌ अपि स्वातंत्यं कायस्य चित्तस्थ चित्तकारण- 
स्पान्यस्य दा । प्रत्यमपरतंत्रा हिं से भावा:। 

चर्तुभिश्चित्तचेता हि समापत्तिद्वय ल्विभि: 

द्राभ्याम्‌ अन्य तु जायन्ते । 

इति बचनात्‌ (२.६५) । 

आत्मनो5पि च॒ निर्षेक्षस्य बुद्धिविशेषात्य त्प 
घिध्यति । तस्मान नैवंलक्षण इति स्वतंत्र: कर्तेति । 

३. एवं तह कर्तेत्याह । यव्‌ तु यस्य प्रधानकारण तठत्‌ तस्य कतत्डप्यत | प्राधान्येन 
नत्‌ प्रतीत्योत्यत्तें: | स एवम्‌ अपि कर्ता न युज्यत इति प्रधानक्ारणभानाध न युज्यत 
इत्यूथ: | 








श्द्द अभिधरमेकोश 


काय-कर्म की उत्पत्ति का प्रधान कारण वास्तव में क्‍या है ?" स्मृति कर्म के लिए 
छन्द (--कर्तुकामता) उत्पन्न करती है; छन्द में वितक उत्पन्न होता है; वितर्क से प्रयत्न 
प्रवृत्त होता है; इससे वायु उत्पन्न होती है--वायु से काय-कर्म होता है ।--इस प्रक्रिया में 
वेशेषिकों की आत्मा का क्‍या कारित है ? यह आत्मा काय-कर्म का कर्ता निश्चय यही 
नहीं है ।---इसी प्रकार वाचिक और मानसिक कर्म को भी समझिये । 


यह व्यर्थ ही कहते हैं कि आत्मा फल का उपभोक्ता है, क्योंकि उसको फल की 
उपलब्धि या विज्ञान होता है, किन्तु आत्मा का विज्ञान सामथ्येंल्ग्रतिषिद्ध है जैसा, हम ऊपर 
प्रदर्षित कर चुके हैं ।* 


[२६१५] वैश्वेषिक--यदि कोई आत्मा नहीं है तो असत्त्वाख्य में कुशल और अकुशल 
कर्मों का विपाक क्यों नहीं होता ?* 


क्योंकि असत्त्वाख्य के अनुपात्त' स्कन्ध वेदनादिक के आश्रय होने में अक्षय हैं, 





१. तस्याकारणत्व॑ उपदर्शयन्नाह ।“** **'पुवव॑ स्मतंव्याथें स्मृतिरत्यचते | स्मर्तेश्छन्दः 
कर्तुंकामता । छुन्दाद्‌ वितर्क: चेतताविशेषो5भिसंस्कारलक्षण: प्रज्ञाविशेषोंठ्भिसंस्कारलक्षण: 
प्रज्ाविशेषो वा योगाचारनयेन वेशाषिकतनयेन त्व अभिनिरूपणा विक्ल्पलक्षण: | ए वितर्काव॒ 
प्रयत्नों वोयंसू | प्रयत्नाद्‌ बायु:। ततो बायो: कर्म देशान्तरोत्पत्तिलक्षणस्‌ इति किम 
वन्नात्मा कुस्ते । 

ए. कदाचिद्‌ हस्तलिखित पोथो अशुद्ध है। शुआन-चाडः वितक का अनुवाद दो 
अक्षरों से करते हैं जिनका अन्यत्न अनुवाद वितर्क-विचार किया जाता है। वधाषिक नय से 
यहाँ वितर्क का अर्थ (अभि)निरूपणा विकल्प से है। यह कोश, १.३३ ए, में व्याख्यात तीन 
विकल्पों में एक है । यह एक प्रज्ञा-विशेष है जो सन्‍्तोरणात्मक उपनिध्यानपुर्वंक होता है। 
योगाचार नय से वितक प्रज्ञा विशेष है जिसका लक्षण अधिसंस्कार व्यवसाय है (प्रज्ञाविशेष 
अभिसंस्करण लक्षण) । एक आधघाय के सत में वितक बेतना है जिसका लक्षण अभिसंस्करण 
है (कोश, १.१५ ए) । 

२. विज्ञाने प्रतिषंधाद्‌ इति यैवोपलब्धिस्तद एवं विज्ञानम । विज्ञाने चात्मन: 
सामथ्य प्रतिधिद्ध' चित्राद्‌ एवास्तु संस्कारविशेवापेक्षान्‌ व हि'*** “'फुटस्वाहाबाम_ इति 
(8० २८७, 6० १)। यथा तथोक्तम्‌ इति। तहिकारविकारित्वादु आश्रयश्चक्षरादय इति 
(१:४५ ए-बो) | यथा के: कस्याश्रथ:“***“नेव से एवम आश्रय: (पूृ० २६०, दि० १)। 
रे. इस वाक्य के अनुसार : न हि भिक्षवः कर्माणि कृतान्युपचिटानि बाह्य 
पृथिवीघातों विपच्यन्ते । अपि तुपात्त षु॒स्कन्धधात्वायतनेघुं'* **** (दिव्य, ४४ और 
आने) । सच्वादय, उपात्त पर कोश, १.१० बो, पृ० १७; ३४ सी, पृ० ६३, ३४; पृ० ७३; 
प्र डो, चु७ २८ ।॥ द ही. अ। भक.7 ह 
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केवल आध्यात्मिक षपडायतन, न कि बात्मा वेदनादिक के आश्वय हैं, जंसा कि हमने सिद्ध 
किया है । 

वेशेंषिक--आत्मा के अभाव में विनष्ट बतीत कर्म अतागत फल्ल का उत्पाद कैसे 
कर सकता है ? 

इस प्रश्त के उत्तर में हम पहले पूछते हैं कि यद्दि बात्मा का अस्तित्व हैं तो 
फलोत्पादन का सामथ्यं विनष्ठ कर्म में कैसे होता है ? वैशेषिक का मत है कि फल की 
उत्पत्ति धर्म और अधमं' से--जो आत्म द्रव्याश्रयी प्रात्य समवाय गुण हैं, होतीं है । 
किन्तु, हम आश्रय या आधार के विचार की परीक्षा कर चुके हैं* और हमने दिखाया हैं 
कि यह युक्तियुक्त नहीं हैं । 

अन्त में हम यह कहना चाहते हैं कि आये देशना के अनुसार अनायत फल विनष्ट 
कर्म से नहीं उत्पन्न होता है? : वह तो कर्मसंतान के परिणाम क्षण में उत्पन्न होता हैं।* 
आइये हम परोक्षा करें कि--- 

[२४६] बीज से फल की कंसे उत्पत्ति होंती है । लोक में कहते हैं कि फल बीज 
से उत्पन्न होता है; किन्तु इस युक्ति का अर्थ यह नहीं होता कि फल्र निरुद्ध बीज से 
उत्पन्न होता है या फल बींज के अनन्तर [अर्थात्‌ विनश्यमान बीज से| उत्त्पन्न होता है। 
वास्तव में, बीज सन्‍्तान के परिणाम प्रत्ति प्रकृष्ट क्षण से फल को उत्पत्ति होती है : बीज 

उत्तरोत्तर अंकुर, काण्ड, पत्न का उत्पादन करता हैं और जन्त में पुष्प का किससे फल का 

१. प्र, एगए, वेशेषिक फिलासफो, ७५, दें; कोश, ४.२ बी, पु० ७ । 

२. ऊपर पृ० २२८ देखिये 

३. सर्वास्तिवादी के मत में विपाक हेतु अतीत होकर हो फल प्रदान करता है । 
(२. ५७, १५६); अतः: अतीत का सद्भाव है (१.२४ ए-बी, पृ० ५१) । वसुबस्घु (५, घृ० 
६३) कहते हैं कि सोत्नान्तिक यह स्वीकार नहों करते कि फल कर्म के बनन्तर हो उत्पन्न 
होता है ।--विविध कमंफल पर, ४.८५ देखिये । 

सध्यमक, १७.६ ओर आगे देखिये : “ 'बदि कर्म की अवस्थिति विषाकका 
तो यह नित्य होगा वसबन्ध जिम मत का यहाँ उल्लेख करते हैँ इ्सक 
२७.१२ में किया यया है; चद्धकीति का संत, १७.१३ : “जब कम का उत्पाद होता है, तब 
सन्‍्तान में चित्त-विप्रयुक्त एक धर्म भी उत्पन्त होता है। बहु अब्याकृत है। बहु भावना से 
विनष्ट होता है। इसे अविधप्रणाश कहते हैं। यह कर्मफल का उत्पाद करता है । 

दूसरी दृष्टि से अंकुर न निरुद्ध बीज से ओर न अनिरुद्ध बीज से उत्पन्न हो 
सकता है, चतुस्तव से मध्यमकावतार, द७, और बोधिचर्यावतार-पंतजिका 
में उद्धत। . 
४, कर्मंसन्तानपरिणासविशेष, देखिये २,३६ सी; पृ० १८५॥ 
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प्रादुर्भाव होता है ।--यदि कोई यह कहता है कि बीज से फल की उत्तपपत्ति होती है वो 
इसका कारण यह है कि बीज, मध्यवर्तियों की परम्परा से, पुष्प में फलोत्पादन का सामथ्य॑ 
आहिंत करता है ।' यदि फलोत्पादन-सामर्थ्य का, जो पुष्प में पाया जाता है, पूर्व हेतु न 
होता तो पुष्प का बीज सहश फल उत्पन्न न करता । इसी प्रकार कहा जांता है कि फल 
कर्मजनित है; किन्तु यह विनष्ट कम से उत्पन्न नहीं होता, यह कर्म के अनन्तरः उत्पन्न 
नहीं होता । यह कमें-समुत्यित सनन्‍्तान के परिणाम के अतीत प्रक्ृष्ठ क्षण से उत्पन्न 
होता हैं । 

सन्‍्तान से हमारा अभिप्राय रूपी और अरूपी स्कत्धों से है जो अविच्छिन्त रूप से 
एक सन्तान में उत्तरोत्तर प्रवर्तेमान होते हैं और जिस सन्‍्तान का ५६ हेतु कम है। इस 
सन्‍्तान के निरन्तर क्षण भिन्न हैं, इसलिए सन्‍्तान का परिणाम अन्यथात्व होता है । इस 
परिणाम का अन्त्य क्षण एक विशेष या प्रक्ृष्ट सामथ्यं॑ रखता है । यह सामथ्यं फल का 
तत्काल उत्पादन करता है । इस कारण यह क्षण अन्य क्षणों से विशिष्ट है, इसलिए इसे 
विशेष अर्थात्‌ परिणाम का प्रकर्ष-पर्यन्त प्राप्त क्षण कहते हैं । 

उदाहरण के लिए, जब मरणचित्त स-उपादान होता है, तब उसमें नवीन भव के 
उत्पादन का सामथ्यं होता है। इस चित्त के पूव॑वर्ती सब प्रकार के अनेक कर्म होते हैं; 
तथापि यह गुरु कर्म से आए सामथ्यं है जो अन्तिम चित्त का अभिसंस्कार करता है 
(विशिष्ट करता है) । 

[२६७ | गुरुकर्म के अभाव में आसनन्‍्नकम से आहित सामथ्यें उसके अभाव में 
अभ्यस्त कर्म से आहित सामथ्यें अन्तिम चित्त को विशिष्ट करता है ।* [राहुल का] एक 
श्लोक यहाँ उदाहृत करते हैं? : “गुरुकमें, आसन्नकर्म, अभ्यस्तकरमम, पूर्वक्ृतकर्म, ये चार 
इस सन्तान में विपच्यमान होते हैं ।” 

विपाकफल और निष्यन्दफल (२"३६, ४८५) में विवेक करने का कारण है। जो 


१. तदाहितं हि तदु इति तेन बीजेनाहितं ततु साम्नथ्यं इत्यथ:। 

रे. शुआन-चाडः : “उदाहरणार्थ रागसंप्रयुकत” चित्त जीवन के अन्त तक | यद्यपि 
नवीन भ्रव उत्पल्न करने का सामथ्यं रखने वाले सब प्रकार के कर्स वासना-बीज आहित 
करते हैं, तथापि गुद-आसल्न-अध्यस्त कर्से से उत्पन्त [चित्त] ही [मरण-काल में] प्रादुभत 
होता है, दूसरा नहों। यहाँ श्लोक उदाहृत करते हैं: *****7 । 

३. यथोक्‍तम्‌ इति। स्थविर राहुलेण । यदू गुद यच्चासन्नस्‌ इति विस्तर:। एकस्मिन्‌ 
सन्‍्ताने चत्वारि कर्माणि युर्बासन्‍नम अभ्यस्तं पुब॒कृतं च । एपां चतुर्णां गुरु कर्म पूर्वम इति 
द्विम्यस्ततु पूर्व विपच्यते । आसन्नाभ्यस्त-पुंकृतानाम्‌ अय्यासन्नं पुर्वंभ इति तत्‌ पुर्व॑ द्वाभ्यां 
विफडयते | अध्यस्तपुर्वकृतयोश्चाम्यस्तं पुर्वम्‌ इत्येकस्मात्‌ पूर्व विपच्यते । असत्स्वेतेधु पुर्वंजन्म- 
कृत विपच्यते अपरपर्यायवेदनीयम । 
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पामथ्यें विषाक हेतु से आहित हो, विपाकफल का उत्पादन करता हैं। जब वह अपना फल 
प्रदान कर चुकता है। तब विलुप्त हो जाता है? इसके विपरीत सन्चाग हेतु से आहित्त 
प्रामथ्यें जो निष्यन्दफल का उत्पादन करता है, 

[२६८] फलोत्पत्ति से विनष्ट नहीं होता । जब यह सामर्थ्य क्लिष्ट होता है, तब 
पहु प्रतिपक्ष बल से विनष्ट होता हैं। जब यह कविल्िब्ट नहीं होता, तो यह निर्वाण से 
विनष्ट होता है जो सन्तान, रूप और चित्त का निरोध करता है । 

प्रश्त है कि फल से नवीत वियाक की उत्तत्ति क्यों नहीं होती ? जैसे वृक्ष के फल 
से एक दूसरा फल उत्पन्न होता है, क्योंकि फल बीज भी है ।* 

जेसा कि पृष्ठ ३००, टि० १ में है, हम भार्या का श्लोक उद्धार कर सकते हैं : 

यद्‌ गुर यच्चासन्न॑ [यच्चास्यस्तं बतु पू्वकृत च। ॥ 
पूर्व पुर्व पूर्व पश्चातु (चरम २) तत्‌ कर्म बिपच्यते ॥॥ 

१. यह अधिक उपयुक्त होगा *' "““विपाकफल्ल के उत्पादन का साम>बं, वहु सामध्य 
जिसे एक हेतु प्नन्‍्तान में भाहित करता हैं"'''। कोश, ३,३७ सतौ--इस प्रश्व का इल्लेज 
४.४०, १० ११४ की टिप्पणों में हुआ है, वहाँ प्रत्व-सुची का एक भाग थी मिलेगा --- 
अन्धकों की प्रतिज्ञा है कि विपाक विपाकधम्ध है: वियाक का एक अवर विषाक्त होता है 
(कथावत्यु, 9.१०); राजगिरिक और प्िद्धत्थिक सुत्ततिषात (६३४) का प्रमाण देकर यह 
प्रतिपादित करते हैं कि--सब्बभ्‌ इदं कम्मतो; बेरबादी उनको बह कहने पर विदेश करते 
हैं क्र घातक घातविपाक्त से घात करता है--विव/ण असम्भव हो जायेगा (छा 
१७.३) ।-मध्यमकावतार, ६.०१ यह सिद्ध करता £ कि वियाक के अन्तर अपर वपाक 
नहीं होता ।--कर्मप्रज्ञाप्ति (मदो, ६०, भागे २४४ बी) में मो 








बुगलायन निम्न न्‍थों के इस मत 
का प्रतियेध करते हैं कि सकल वेदना पु्बकृत कर्म से प्रवत्त होतो हैं (मम्कित, २.२१४ से 
तुलना कीजिए) --निग्न त्थ कहते हैं कि कष्ट तपवश जो दुःख बह करते हैं, सर्य-प्रहण वह 
विपाक है । हमारे मत के अनुसार सत्त्व विपाक से अपर विपांक का अनुभव करता है । -- 
“कप व्यवदान, मोक्ष, निर्वाण स्वीकार करते हैं ?-...हाँ?-. तब यहु न कहिए कि 
बिपाक से एक अपर विपाक उत्पन्त होता है ।*' 

हम, ४.५८ में देख चुके हैं कि दौर्सनस्य और जित्तज्षेप विषाक नहों हैं, किन्तु थे 
विपाकथत महाभतों के उपद्रव से अवश्यमेव उत्पत्त हो सकते हैं। 

२. यहाँ कुछ शब्दों का अनुवाद मैंने नहीं दिया है | शुआान-चाहू के अनुसार “*"* 
“उदाहरण धर्म-सर्व-सदश नहीं है” और परगार्थ के अनुतार “यहाँ जो अर्थ सबने व्यवस्थित 
किया है, वह उदाहरण के अर्थ के सबंध! सदश नहीं है । 

ज पानी सम्पादक इस वाजय को दर्ुबत्घु के मुख में रखते हैं; इसी प्रकार श्चेखात्त्की 
जो यह अनुवाद करते हैं, “उदाहुरण पूरी तरह से न धरे, किन्तु यदि मान भी लिया जाय 
कक्ष यह घटित होता है तो क्या यह आपके वाद को सिद्ध करता है ? क्या नया फन्न पूर्व फल 
के अनन्तर उत्पन्न होता है 
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किन्तु हमारा उत्तर है कि यह यथार्थ नहीं है कि फल-बीज से फलान्तर की उत्पत्ति 
होती है ।१ एक नये सच्तान के परिणाम से अन्यत्न फलान्तर किससे उत्पन्त होता है ? 
प्रथम फल बीज-परिणाम के लिए आवश्यक प्रत्यय विशेष (भूमि, उदक आदि) आसादित 
कर परिणाम के अतिप्रक्ृष्ट अन्त्य क्षण को उत्पादित करता है--- 


[२६४ | इससे फलान्तर की उत्पत्ति होती है। जिम्न क्षण में यह अंकुर उत्पादित 
करता है, उस क्षण में पूवंफल बीज कहलाता है। यदि किसी प्रकार के विकार के पूर्व॑ 
[उत्पत्ति-क्रम के पू्व | पूर्वक सन्‍्तान को - बीज कहते हैं, तो वह व्यपदेश भाविनी संज्ञा से 
होता है; अथवा इसकी बीज की व्याख्या इसलिए है, क्योंकि विकारविशेषसम्पन्न बीज 
का विकारविशेषरहित बीज अर्थात्‌ पुवक सनन्‍्तान से साहश्य है ।--ऐसा यहाँ भी है*-- 

विपाक फल (शरीरादि, देखिये २११०, ३१३७ सी, ४११, पृ० ४०) प्रत्यय विशेष 

आगे चलकर पृ० २६४, पंक्ति १३ में इस उदाहरण के विवेचन को समाप्त करते 
हुए शुआत-चाडः कहते हैं कि “इसलिए उदाहरण का साधम्यं (सधम) है”; परसमार्थ : 
“इसलिए उदाहरण नियत अथ॑ के समान है?'>८ इसलिए यह उदाहरण हमारे बाद का 
समर्थन करता है ।” द 

१. हम शुआन-चाडः का अनुसरण करते हैं । बोधिचर्यावतार के ४७२-४७३ परिच्छेंद 
से तुलना कीजिए । - झाष्य : न फलादु एवं फलान्तरम उत्पदतें कि तहि विक्लित्तिविशेष- 
जाद्‌ विकारविश्वेषात्‌ । यो हि तत्र भृतप्रकारोःडकुरं निरवंतवति स तस्य बोजं नान्यः। 
भाविन्या संज्ञया पुबंकोईपि सन्‍्तानों बीजम्‌ आख्यायतें सदृश्याद वा । 

व्याख्या : विक्लित्तिविशेषजञाद्‌ इति भुम्युदकसम्बन्धातु फलस्य सुक्ष्मो विकारों 
विक्लित्ति:। तस्य विशेष: । स एवातिप्रकृष्ठ: | तस्माज्जातो विकारविशेषः । तस्मात्‌ 
फलान्तरम्‌ उत्पद्यतें। किदृशाद विकारविशेषाद्‌ इति दर्शायस्ताहु। यो हि तत्न भतप्रकारो- 
$इकुर निर्वतयति स तस्य बीजम्‌ इति तस्याड-कुरस्य बीज॑ नान्‍यो भृतप्रकारों न पुर्वेबीजा- 
वस्थो प्रतप्रकार इत्यर्था: ॥ भाविन्या तु संज्ञयेति । भोदनं पचति सकक्‍तु पिनष्ठीति यथा 
भाविस्या संज्ञाया व्यपदेश: एवं पुर्व को5पि सन्‍्तानो अविक्लिस्तबीजावस्थो बीजस इत्याख्यायतें। 
भाविन्याध्यया संज्ञायेति | सादृश्याद्‌ वेति विक्लित्तिविशेषजेन भुतविकारविशेषेण सद्श: स 
पुबक: सनन्‍्तान इति कृत्वा बीजम्‌ इत्याडदयायते | 

२. एवम्‌ इहापीति विस्तर:। यदि सद्धमंश्रवणयोनिशोमनस्कारभ्रत्ययविशेषाज्जात: 
कुशल सात्रवश्चित्तविकार उत्पदतें | अद्धम॑श्रवणायोनिशोस नस्कार ब्रत्ययविशेषाज्जातो5कुशलो 
वा चित्तविकार उत्पद्यते। तस्मात्‌ तद्‌ विपाकान्तरम, उत्पदयतें नान्यथा इति समातम 
एतत्‌ । तच्था न फलाद एवं फलान्तरम उत्पद्यतें कि तहि विकारविशेषाद एवं न विपाका- 
देव विपाकान्तरम उत्पद्यते कि तहि चित्तविकारधिशेषाद_ उत्पद्यत इंदि तुल्यमः एतत्‌ । 

...... *ै* विपाकज पर, १.३७, पृ० ६०, २.१०, ५३ बो, पृ० २६५, ५४ सी, पू० २७१, 
4७ ए, पृ० २६०, ७१ वो, पृ० ३२०; 9.११, पृ० ४० देखिये । 
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आसादित करता है। यदि सद्प्र्म श्रवण प्रत्यय विज्येष है, तो उससे कुशलंसास्रव 
चित्तविकार उत्पन्न होता है । यदि असदूधर्म श्रवण प्रत्यव विशेष है, तो उससे अकुशल् 
चित्तविकार उत्पन्न होता है । इन चित्तविकारों से सन्तान-परिणाम का प्रवर्तेन होता है । 
इस परिणाम के प्रकषे-पयेन्त प्राप्त क्षण से विपाकान्तर की उत्पत्ति होती है; अन्यथा नहीं 
होती । इसलिए यह उदाहरण हमारे सिद्धान्त को युक्त सिद्ध करता है । 

हम एक दूसरा उदाहरण देकर [जो प्रदर्शित करता है कि विपाकान्तर प्रथम 
विपाक के उत्तर अवश्यमेव नहीं होता] विपाक के स्वभाव का विचार कर सकते हैं। यदि 
हम मातुलुद्ध पुष्प को लाक्षा रस से रक्त करें तो बीज सन्‍्तान में एक विकारविशेष 
उत्पन्न होगा जो फलान्तर के केसर को रक्त कर देया, किन्तु रक्त केसर के आरोपण से 
पुनः रक्त केसरान्तर उत्पन्न नहीं होगा । इसी प्रकार कर्मेज विषाक से पुत्र: विषाकान्त 
नहीं होता ॥* 

१, व्याह्या : फंले रक्त: केसर इति फलाध्यन्तरे केसर: । बत्र बोजपुरकरसे अस्लो- 
धवतिष्ठतें ४७ न च स तस्मात्‌ पुनरन्‍्य इति। न रखरक्‍त: फेसरस्तस्माद्‌ उकतात्‌ पुनर्‌ 
उपजायते । कि तहिं प्राकृत एवारक्त: केसर उपजायत इत्यबं: ॥ इदम्‌ अन्रोदाहरणः 
यथा लाक्षारसरक्‍्तमातुलंगपुष्पफलाद (पोथो--लाक्षारसरं ततु मां) रक्तकेसरात्‌ न रकक्‍ते 
केसरान्तरं पुनर चवति एवं कर्मंजाद विपाकात्‌ न पुवर्‌ विपाकान्तरम इति | आह चात्। 

तब तद्‌ बीजम उपेति पुष्टिम उचितें स्वप्रत्यये चेतसि । 
तत पुष्टं द्रमलब्धवत्ति फलद॑ कालेन सम्पचते । 
रंगस्थेव हि. मातुलंगकुसुमेज्यस्‌ तस्य तत्केसरे ॥ 


कर्पासबीजे पुष्पे च मातुलंगस्य र|्जिते । 
लाक्षया जायते रक्‍ते यथा कर्षासकेसरम्‌ ॥ 
तस्मिनन अस्तम्‌ इते रंगे सनन्‍्तानादू भावितकरमातु । 
कमंष्यस्तम्‌ इते चेब भावनात: फलोदयः ॥ 
इस श्लोक से सर्वदर्शन-संग्रह (जेन अध्याय के आरम्भ में) उद्ध त श्लोकों को 
तुलना कीजिए : 














पुनर्‌ आह । 


यस्मिन्नेषव संनन आहिता.. कमंदासना 
फल तत्नेव वघ्‌नाति कार्पस्ति रक्‍तता यथा ॥ 
कुसुमे बीजपुरादेर यल्‌ सक्षाद्य पसिच्यते । 
शक्तिराधीयते तत्न का चित तां कि न पश्यसि ॥| 
इनमें से पहला श्लोक बोधिचर्यावतार, ६.७३ (इसका आरम्भ तद्‌ उक्तम्‌ से होता 
है); २.२.२७ पर (वासवावेचित्यात्‌) आनन्दगिरि के आत्मतत्त्वविवेक (कलकत्ता, १८७३) 
३५ 
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[३०० | यहाँ एक श्लोक उदाह्ृत करते हैं, कमे, कर्म-भावना, भावना का वृत्ति- 

लाभ, उससे उत्पन्न फल--इस प्रक्रिया को बुद्ध के अतिरिक्त दूसरा सर्वेधा नहीं जानता । 

इसलिए यह देखकर कि बुद्धों के प्रवचन की धमंता सुखहित हेतु मार्ग से निरक्दय है और 

कुचक्षुवाले ओर कुचेष्टावात्रे अन्धकों के मत का परित्याग कर प्रज्ञाचक्षु वाले अभिमुख 
होते हैं ।१ 

मैंने अपनी बुद्धि के अनुसार कर्मविपाक का संक्षेप और स्थूल रूप से व्याख्यान 

किया हैं-- ४ द 


[३०१] लेकिन केवल बौद्ध ही जानते हैं कि स्वभाव-रज्जित सस्तान-विशेष इसी 
प्रकार परिवर्तित होती जाती है कि इस परिणाम में वेसे पहुँचकर केवल यही फल देता । 


वास्तव में मन्दचक्षु इस निरात्मा के सिद्धान्त को नहीं देखता । निर्वाण पुर .को 
ले जाते वाला यह एक ही मार्ग है। तथागत-रूपी सूर्य के वचन-रूपी किरणों से भास्वर 
' है | सहस्नों आयें इसका अनुस्तरण करते हैं और यह अन्तराय से रहित है ।' 

इस ग्रन्थ में मतिमान के लिए दिग्मात्न ही उपदिष्ट किया गया है। विष ब्रणदेश 
को प्राप्त कर अपने ही सामथ्ये से- सब अंग-प्रत्यंग में फैल जाता है ।३ 


पु० १०२ (लाक्षारसावसेकादू वा धवलिसातस्‌ अपहाय रकक्‍तासु उपादायानुवर्तसानं कार्पास- 
बीजम्‌"* ) से तुलना कोजिए ।--दूसरे श्लोक की पहली पंक्ति का उपयोग कुमारिल 
श्लोकवातिक में पृ० २६७ में किया है। इस पर विभिन्‍न उद्गम, ब्राह्मनिक उद्धरणों के 
अनुसार बुद्धिज्म, म्युजिओ, १६०२ (प० ६३) । 

१. व्याड्या--कर्मेति सर्वे तद्भावनां करंभावनां तस्माद भावनाया वृत्तिलाभं तद्वत्ति 
लाभ ततस्तद्वृत्तिलाभात्‌ फलम्‌ इत्येतच्चातुष्टयम्‌ नियमेन यदुच्छुया। बुद्धादु अन्य: आ्रवकादिः 
सर्वथा सर्वाकारं न प्रजानातोत्यर्थाद उक्त भवति बुद्ध एवं तत्‌ सर्व सर्वथा प्रजानातीति । 

हम इस श्लोक का उद्धार कर सकते हैं- 

कर्म च तद्भावनां च तस्याश्च वृत्तिलाभ ततः फलम्‌ । 
बुद्धाद अन्यो नियमेन सर्वेथा न प्रजानाति ॥! 
उसी ग्रन्थ का है जिस ग्रन्थ से पृ० २७८, टि० २ का श्लोक उद्ध त हुआ है। 
“निर्वाणाभिमुख होते हैं”” या “इस ध्मंता में प्रतियन्‍्न होते हैं । 

२. परसाथ यहाँ एक श्लोक देते हैं : “भगवान्‌ बुद्ध पूर्ण से कहते हैं--इस धर्म की 
रक्षा में यत्नशील हो जो दर्शन का अभ्यास करतां है ओर इस धर्म के अनुसार आचरण 
करता है, निश्चय ही पाँच गुणों का लाभ करता है 

३. व्याख्या की सहायता से इन तीन श्ल्ोकों का उद्धार हुआ है 

इत्येषां प्रवचनंधर्मतां निशस्य सुविहितहेतुसागंशुद्धाम । 
अन्धानां विविधकुदष्टि चेंष्टितानों संत अपविध्या यांन्त्यनन्धाः । . - 





मवभ कोशस्थान २७५ 


इमां [हि] निर्वाणपुरेकवर्तनी तवागतादित्यवर्चोशुभास्वतोंस । 
निरात्मताम आयंसहुस्रवाहितां [स] मन्दचरक्षृबिव॒र्तों न [पश्यति ]॥ 
इंति दिग्मात्रम एवेदस उपदिष्टं सुमेघसाम । द 
ब्रणदेशि विषस्येव स्वप्तामथ्यविसविणः ॥॥ 
व्यास्या : ए. इतविकरण: परिसमाप्त्यर्थे: । प्रदर्शनाथों वा !! एवां बुद्धानां प्रवचन 
उमंतां सुविहितेत हेतोर्‌ मार्गेण हुतुमार्गंण शुद्धां विरवर्धा निशम्प वृष्ट्वा ॥ अस्धास्तोध 
प्रधाभतदर्शनवैं कल्यात्‌ । कुत्सिता दृष्टि: कुदृष्टि: । तस्थास्वेष्टितानि कुदष्टिश्ो 
वविधानि कुद्ध्टिचेष्टितान्येधाम, इति विविधकुद्ष्टिचेष्ठिता: | स्वर्यापवर्महेताव अप्रति 
सता सिथ्याप्रतिपस्ताश्चेति । अब: ॥ तस्माद एवं विध्यार्न कपिलोलुकादोनां सतं दर्शक्म 
प्रपविध्या व्यवत्वा यान्ति संप्तारान्‌ निर्वाणम इति वाबबाध्याहार:। के तें सत्तवा:। 
प्ज्ञाचक्षुष्ंत आर्यक्षावका: । अथ वा ताम एव ब्रवचनधर्मतां बान्ति प्रतिपद्चन्त इत्यथं:। 
प्रवचनधर्मता पुनरत्न नैरात्म्यं बुद्धानुशासणी वा।॥ अन्य आहु:। प्रवचन सुत्रादि- 
ददशांगवचोगतर्ु | तस्य धर्मंता स्वास्यातता युकत्युपेतत्वान्‌ निर्वाणप्रवजता च॒ निर्वाणद्योतनत्‌ ॥ 
यथोकक्‍तस्‌ | सर्वे इम्रे धर्मा निर्वाणप्रवणा: निर्वालप्रास्मारा: निर्वाभम एवामिवदन्तोइमि- 
बदन्तीति । अनात्मसंजिनश्च निर्वाने शान्तर्संजा: संतिष्ठन्ते आत्मोच्छेदार्थंकापयमाद इति तब्‌ 
एवम अनन्धा एवं यान्ति नान्‍्धाः। अन्धास्तु अमस्त्येव संसाराण॑वे तेरात्म्यम अपश्यन्तः ॥ 
तद्‌ दर्शयन्नाह इमां हीतिविस्तर: | 


बी. इयं निरात्मता । निर्वाणमेव पुरं निर्वाणपुरम ॥ तस्येका वर्तनोंति निर्वाणपुरेक- 
मार्गों नान्‍यों सार्ग इत्य्थ: ॥ तथायत एवादित्यों गम्शीरधर्मावकाशकत्वाद आदित्यभृतस्तथा 
गत: । तस्य व्चांसि। तान्येवांशव:। तर भास्वती आलोकव॒तो तथायतादित्यवर्चोशुभास्बतो ॥ 
आर्या्णां सहस्नेर वाहितेत्यायंसहर्नवाहिता || विवृता समिता॥ इमां निर्वाणपुरेकवर्तनों 
तथागतादित्यवचोशुभास्वतती विवृताम अपि निरात्मतां प्रन्नाचक्षुषी विश्ञाबस्थाभावाद्‌ 
अविद्याकोशपटलपर्यावनद्धनेत्नत्वाद्‌ वा मन्दचक्षुस्तोथिको वात्सीपुत्रनीयो वा नेकते । 

त्रयश्चेह मार्गगुणा वर्णयन्ते | तद्ययेकायनता अभिप्रतदेशप्रायणात्‌ । सालोकता यतो 

:शंको गच्छति । यतानुयातता च परिमिद्दितस्थाणुकूष्टकादित्वाद बेन सुल्ल गच्छति। 

तत्साधम्येंगेयं निरात्मता वर्तंनी द्रष्टव्या ॥ चतुर्भिश्व कारणेर्मायों न बिद्यते स [*****] 
तमस्कतया । प्रकाशितोः5प्यादित्येत अवाहिततया । बहुपुरुषवाहितो5प्यावततया । विवृतो5पि 
द्रष्ट मेन्दक्षुष्कतया । तेघाम्‌ इहैकम्‌ एवं कारणमु अस्थ सार्गस्यादर्शन उक्तस । यतो 
द्रष्टदोषेणवाययं भार्गो न दृश्यते न मार्गदोबेणेति यत एथ मन्दचक्षुरेतां न पश्यतोत्यव- 
गन्तव्यम्‌ । 

सी. इति दिग्मात्नमु एवेदम इति सर्वम इति यथोक्‍तम_ । दिन एवं दिग्मादस । 
एवकारार्थों मात्शब्द: । दिक प्रमाणम अस्पेति दिग्मात्तम इति वा। महतों:भिघस् 
अल्पस इदम उपदिष्टम । मयेति वाक्यशेथः ॥ केघाम_। सुमेघसां मतिमताम इत्यथ 














२७६. अभिप्नमेकीश:- 


तादथ्य षष्ठी । किवदू इत्याहु | ब्रणदेशे विषस्थेव. स्वसासब्यंविसपिण इति। यथा विः 
स्वसामर्थ्याद्‌ ब्रणदेशं प्राप्य सर्वेध्वंमप्रत्यगेषु अभ्यन्तरविसपंतीति मत्वा केन चित्‌ तस्य ब्रणदेशः 
कृत: कथ नामेदं विसर्पतीति | एवं सुमेधत: स्व्रसामण्यंविसर्वित्वादू विधस्थानीया इति अतस्तेषां 
सुमेधसाम्‌ उद्घटितज्ानां प्राज्ञानाम्‌ इदम्‌ उपदिष्ट सया कथम्‌- अल्पेन प्रन्येन मह॒व्‌ 
अभिष्रंशास्त्र काश्मोरवेभाधिकनीतिसिद्धमू, अथंतः प्रतिपद्य रन्निति ॥. अपरे पुनर 
व्याचक्षेत दिग्मात्नम्‌ एवेदम्‌ इतोदम एवं नैरात्म्यप्रतिबेधम्‌ अधिकृत्योक्तम्‌ इतिं। काश्मोर- 
वेधाषिकनोतिसिद्ध: प्रायो मयायं कथितोउप्निधर्म इति (८.४०) अनेनेवथ्स्याभिहितत्वाद 
इति। । | 5 


